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مقدمة

هنالك العديد من النظريات في فلسفة وتفسير 
إلى  النظري�ات  ه�ذهِ  وتنتم�ي  التاريخ�ي،  التغيري 
م�دارس واتجاهات عقَدي�ة وفكري�ة مختلفة، وهي 
تقوم بتفسري الأحداث التاريخية عِبرَ كلِّ العصور 
والعوام�ل المؤثرة في فهم تلك التفاسري، والبعض 
منها لا يخلو من غاياتٍ وأهدافٍ مُسبقة لا تتناسب 
م�ع التحلي�ل العلم�ي والمهني، بل تنتم�ي إلى تلك 

الأهداف من أجل تبرير نظرياتها.

إنَّ التفسري التاريخ�ي الذي يع�ود إلى عهد ابن 
)732-808ه�ـ/1332-1406م(  خل�دون 
ونظريت�ه في قي�ام ال�دول والعِم�ران وزواله�ا، ث�مَّ 
تتابع�ت تلك النظريات في العقود الزمنية بنظرياتٍ 
مختلف�ة، وت�أتي على الأغل�ب بجانبين، الأول منها 
م�ا يعمل على إقناع الآخرين وفق تفسرٍي يتناس�ب 
ويهدف إلى اس�تشراف المس�تقبل والعمل على تهيئة 
الح�اضر لضمان الغ�د والمس�تقبل وفق المس�ارات 

التاريخية، والتي يمكن تأطيرها بقوانين تأريخية.

اعات السياسية والدولية  وفي خضمِّ هذهِ الصِّر
في العق�ود الأخرية، وظه�ور النظري�ة الماركس�ية 
والرأسمالية في العالم بشكلٍ واضح ومتميز، ما دفع 
د باقر الصدر)1( إلى مناقشة جميع  مَّ الس�يد الشهيد مُح
هذهِ النظريات والأفكار، وبيان النظرية الإسلامية 

لتفسير التغيير التاريخي.

ويه�دف ه�ذا البح�ث إلى بي�ان فلس�فة وآراء 
الس�يد الصدر في ميدان النظري�ات المختلفة للتغير 
التاريخ�ي، وبي�ان النظري�ة الإسالمية التي خاض 

غِمارها.

مفاهيم في تفسير التغيير 
التاريخي:

التاريخي�ة  للدراس�ات  المتتبِّ�ع  عىل  أصب�ح 
المختلف�ة، أنْ يك�ون ملماً بتجربت�هِ المعرفي�ة ح�ول 
تل�ك الأح�داث التاريخي�ة، وبيان النتائ�ج المتوخاة 
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م�ن عملي�ة التغيير التاريخي، في دراس�ة الأس�باب 
والنتائج، واس�تشراف المس�تقبل على وف�ق النتائج 
الُمستنبطة، وكلَّ ذلك جاء وفق الدراسات المختلفة 
الغاي�ات  اختالف  في  التاري�خ  فلس�فة  حق�ل  في 
قة من تلك الدراس�ات التي تعتمد  وال�رؤى المتحقِّ
في الأغل�ب عىل الميول والأه�واء وتحقي�ق الهدف 
 Isidore المطل�وب، فمثاًل أنَّ أوغس�ت كون�ت
 Marie Auguste François Xavier
 Georg وهيغ�ل  )1798-1857م(،   Comte
-1770(  Wilhelm Friedrich Hegel
-1818(  Karl Marx ومارك�س  1831م(، 
1883م(، يرس�مون الإط�ار النهائ�ي للبح�ث في 
مج�ال فلس�فة التاري�خ، فالمس�تقبل مخطَّ�ط تخطيط�اً 
يمك�ن  إذ لا  الفلس�فات،  دقيق�اً ونهائي�اً في ه�ذهِ 
تصور حركة للتاريخ في نظر أوغس�ت كونت، غير 
الانتق�ال من الحالة اللاهوتي�ة إلى حالة الميتافيزيقية 
ثمَّ إلى الحالة الوضعية. كما لا يمكن تصور مستقبل 
في نظر ماركس غير الشيوعية كمرحلةٍ نهائية لحركة 
التاريخ، والأمر نفس�ه بالنسبة لفرانسيس فوكوياما 
حي�ث   ،Yoshihiro Francis Fukuyama
لا يمك�ن تص�ور نموذج غير نم�وذج الديمقراطية 
الليبرالي�ة، وهكذا بالنس�بة ل�كلِّ فلاس�فة التاريخ 

الغربيين)2(.

كما أنَّ المنظِّرين لبيان أس�باب التغيير التاريخي، 
ق�د لاق�وا الكثري م�ن الاعتراض�ات والانتقادات 
غري  الاعتراض�ات  تل�ك  أغل�ب  وإنَّ  اللاذع�ة، 
س�ة على أسلوبٍ مهني وعلمي، بل لها غاياتٍ  مؤسَّ
وم�آرب أخ�رى، فعىل س�بيل المث�ال فإنَّ فلاس�فة 
خ  التاري�خ الغربيين قد ش�نَّوا حملةً قاس�ية على المؤرِّ
 Arnold Joseph توينب�ي  آرنول�د  البريط�اني 
الش�هير  Toynbee )1889-1975م( في كتابهِ 

 Oxford University,( التاري�خ(  )دراس�ة 
 ،)Press 1939 A Study of History
�ر لاه�وتي، م�زج اس�تنتاجاته  ووصف�وه بأنَّ�ه مفكِّ
الروحي�ة،  وال�رؤى  القِيَ�م  م�ن  بكثرٍي  الفكري�ة 
والحقيق�ة أنَّ خط�وة )توينب�ي( تُعتبر فتح�اً جديداً 
في مجال التفسري التاريخي، وكذلك كتاب اش�بنغلر 
 Oswald Arnold Gottfried Spengler
الغربي�ة(  الحض�ارة  )س�قوط  )1880-1936م( 
 The Decline of the West: Outlines(
 ،of a Morphology of world history

.)3()1922-1918

ي التغيري  وخري مث�الٍ عىل توظي�ف مفسِّ�ِّر
الغاي�ات  تبري�ر  س�بيل  في  نظرياته�م  التاريخ�ي، 
والأه�داف، ما جاء ب�هِ الفيلس�وف )هيغل( الذي 
رب�ط التاري�خ بالتع�الي، لكن�ه تع�الي مزي�ف؛ لأنَّه 
م�ن صنع الإنس�ان النس�بي، لذلك دف�ع بهيغل إلى 
تجمي�د حرك�ة التاري�خ، فعليه فإنَّ�ه يعتبر نابليون 
)1769-1821م(   Napoléon Bonaparte
ممثاًل لله، فأصب�ح معن�ى التاريخ مج�رد تبرير للأمر 
الواقع، فكلَّ واقعي معقول وكلَّ معقولٍ واقعي)4(، 
في حين يرتبط المشروع الحضاري الإسلامي بمعنى 
التاريخ، ويستمد قوته من علاقة النسبي بالُمطلق أو 

علاقة الإنسان بالمثل الأعلى.

ونعتق�د أنَّ التفسري الإسالمي للتاري�خ ينبع 
من دور الحركات السياس�ية عِبرَ التاريخ في حركة 
التغيري، وأصب�ح المرشوع الحض�اري الإسالمي 
ينطل�ق م�ن الإيمان ب�الله )( والمب�ادئ والعقائد 
الواق�ع  دراس�ة  �ة والأصيل�ة، وتعتم�د عىل  الحقَّ
الموضوع�ي، والت�وكل عىل الله )( في الحص�ول 
عىل الإم�داد الغيبي والنرص الإله�ي والقدرة على 

استشراف المستقبل والنتائج والآثار)5(.
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لق�د انتبه الس�يد الصدر لهذا الموض�وع، ووفق 
نظريته في )منطقة الفراغ(، من حلِّ إشكالية التنظير 
في فلس�فة التاري�خ؛ لأنَّ أكبر مش�كلة تُط�رح على 
الفلس�فة الوضعية هي مش�كلة العلاقة بين الثابت 
والمتغير، في حين أنَّ هذهِ المشكلة تجد حلَّها في نظرية 
المعرف�ة التي صاغه�ا الصدر، فنظري�ة المعرفة عنده 
ليس�ت نس�قاً مغلقاً تتجاوزه حركة التاريخ، بل إنَّ 
الإسالم كما يرى الصدر قد وض�ع لحركة التاريخ 

إطاراً نظرياً يستوعبها)6(.

وبالت�الي ف�إنَّ منطقة الفراغ عند الس�يد الصدر 
في مي�دان التغيري التاريخ�ي، مبيناً ذل�ك من خلال 
ن الوعي التاريخي،  ا تتضمَّ تحليلاتهِ واستنتاجاتهِ بأَّهن
ووعي متطلَّبات كلَّ عصر وكلَّ مرحلة تاريخية من 
مراح�ل حرك�ة الأمُ�ة عِبرَ التاريخ، وهن�اك نظرة 
مس�تقبلية في الق�رآن الكريم، فالوحي ق�د هيَّأ منذ 
ية ذهنية المس�لمين للتغيير ووجه النظر  المرحل�ة المكِّ
إلى عوام�ل التغيري والانتق�ال م�ن الواق�ع بثقل�هِ 
�نن  وعوائقهِ إلى توقع واقع أحس�ن منه في ضوء السُّ
الإلهيَّ�ة، وهنا تأتي منطقة الف�راغ لتجعل من النظرة 
�دة في التاري�خ، فالنظ�رة  المس�تقبلية حقيق�ةً متجسِّ
المس�تقبلية تبقى مجرد طوباوية وتطلُّع�اتٍ حالمة إذا 

ققها)7(. لم ترتكز على منهجٍ يُح

ويعتقد الس�يد الصدر بأنَّ واحدةً من العوامل 
المس�اعدة في التغيري التاريخ�ي ه�و الحص�ول عىل 
المكاس�ب الش�خصية والانجذاب نحو الشخصنة 
والأنوي�ة، فالإنس�ان قد يؤثر ول�ده أو صديقه على 
ي في س�بيل بعض الُمثُ�ل والقيم،  نفس�هِ، وقد يُضحِّ
ولكنه ل�ن يُقْدِم على شيءٍ من ه�ذهِ البطولات ما لم 
ةٍ خاصة ومنفعة تفوق الخس�ارة التي  س فيها بلذَّ يُح
تنج�م ع�ن إيثاره لول�دهِ أو صديق�هِ أو تضحيته في 

سبيل مثل من الُمثُل التي يؤمن بها)8(.

إنَّ هذهِ الأنانية عند الإنسان لتُعطي لنا انطباعاً 
المس�ار  التغيري في  تعقي�د مس�ألة  واضح�اً ح�ول 
الإنس�اني، ولا يمكن أنْ نُع�زي التغيير التاريخي إلى 
وجهةٍ واح�دة أو عاملٍ واحد، وبالتالي فإنَّ الس�يد 
الص�در لا يتواف�ق م�ع النظرية الأحُادية في تفسري 
التغيري التاريخ�ي، واللج�وء إلى العام�ل الواح�د، 
ب�ل إنَّه ي�رى أنَّ هنالك عوامل متع�ددة في إحداث 
ذل�ك التغيير، ويُعلِّ�ق على ما نادى ب�هِ بعض علماء 
النف�س حول العام�ل الواحد في التغيري التاريخي، 
وال�ذي يعزونه إلى العامل الجنسي، قائلًا في ذلك: 
"إنَّ الغري�زة الجنس�ية ه�ي السر الحقيق�ي الكامن 
وراء مختل�ف النش�اطات الإنس�انية الت�ي يتألَّ�ف 
منها التاريخ والمجتمع، فليس�ت حياة الإنس�ان إَّال 
سلسلة من الاندفاعات الشعورية، أو اللاشعورية 

عن تلك الغريزة")9(.

�رون، الذي�ن يدعون  وه�ؤلاء الكُتَّ�اب والمفكِّ
إلى تفسري المجتمع والتاريخ بعاملٍ واحد، والذين 
يعتبرون�ه العام�ل الس�حري ال�ذي يفت�ح مغالي�ق 
الرئيسي في عملي�ات  الموق�ف  الأسرار ويمتل�ك 
�ا  ون العوام�ل الأخ�رى عىل أَّهن التاري�خ، ويفسِّ�ِّر
مؤث�راتٍ ثانوية، تتبع العام�ل الرئيسي في وجودها 
وتطوره�ا وفي تقلباته�ا واس�تمرارها، ف�إنَّ العامل 
الجنسي الواحد وم�ا ينطوي عليه من ق�وى الدفع 
والتحريك، وطاقات الإبداع والبناء. وتذهب هذهِ 
النظري�ة بالرأي أنَّ الجنس القوي النقي المحض هو 
مبع�ث كلِّ مظاه�ر الحياة في المجتمعات الإنس�انية 
من�ذ الأزل إلى العرص الحدي�ث، وق�وام التركي�ب 
العض�وي والنفسي في الإنس�ان، وليس التاريخ إَّال 
سلس�لة مترابطة من ظواهر الكف�اح بين الأجناس 
والدماء التي تخوض معركة الحياة في س�بيل البقاء، 
فيُكت�ب فيه�ا النصر لل�دم النقي الق�وي وتموت في 
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هِ الش�عوب الصغرية، وتضمح�ل وتذوب  خضمِّ
بس�بب ما تفقده من طاقاتٍ في جنس�ها، وما تخسره 
م�ن قابلي�ة للمُقاوم�ة النابعة م�ن نقاء ال�دم، وهنا 
يظه�ر بوض�وح التفسري الأحُ�ادي الغائ�ي ال�ذي 
يُعط�ي التبري�ر للتمايز العِرق�ي والعنصري، والذي 

لا يقف صامداً أمام الحقائق التاريخية الحقيقة)10(.

الكُتَّ�اب  ه�ؤلاء  �ده  أكَّ ق�د  الأم�ر  ه�ذا  وإنَّ 
ري�ن، بالانتماء إلى الهوي�ة العنصرية والعِرقية  والمفكِّ
في س�بيل تحقي�ق غاي�اتٍ اس�تعلائية واس�تعمارية، 
يعط�ون لأنفس�هم الأفضلي�ة على غيره�م في قيادة 
ش�عوب العالم، وبما فيه التفسير الأحُادي المعروف 

بالتفسير الجغرافي للتاريخ)11(.

لق�د ذهبت الآراء التي تُن�ادي بالتمييز العِرقي 
الدقيق�ة  الخصوصي�ات  في  التميي�ز  إلى  والقوم�ي 
في مف�ردات التح�ول التاريخ�ي بما فيه�ا البن�اء في 
النظري�ة الاشرتاكية، ب�ل هنال�ك مَ�ن ذه�ب إلى 
تحقي�ق الاشرتاكية العربية في البن�اء الأيديولوجي 
للش�عوب كبديل عن نظرية الاشتراكية الماركسية، 
فحاول�ت عن طري�ق توصيف الاشرتاكية العربية 
تغطي�ة الواقع الأجنب�ي المتمثل في الاشرتاكية من 
الناحي�ة الفكري�ة؛ لأنَّ هذا الإطار القل�ق ليس إَّال 
مج�رد تأخير ظاهري وش�كلي للمضم�ون الأجنبي 
ال�ذي تمثل�ه الاشرتاكية، وإَّال ف�أي دور يلعبه هذا 
الإطار في مج�ال التنظيم الاشرتاكي، وما معنى أنَّ 
العربي�ة كلغة وتاريخ تطور فلس�فة معين�ة للتنظيم 
الاجتماع�ي، ولا يمك�ن لدعاة الاشرتاكية العربية 
أنْ يمي�زوا الف�وارق الأصلية بين اشرتاكيةٍ عربية، 
أنْ  ولا  تركي�ة،  واشرتاكيةٍ  فارس�ية،  واشرتاكيةٍ 
وا كيف تختلف الاشرتاكية بمُج�رد إعطائها  يفسِّ�ِّر
أو  الواق�ع  لأنَّ  ذاك؛  أو  القوم�ي  الإط�ار  ه�ذا 
المضمون والجوهر لا يختلف، وإنَّما هذهِ الأطُُر تُعِّرب 

عن استثناءاتٍ قد تختلف من شعبٍ إلى آخر لنوعية 
التقاليد السائدة في الشعوب)12(!

التفسير الماركسي للتغير 
التاريخي عند السيد الصدر

شَ�هِد العالم في مطل�ع القرن الميالدي الماضي، 
 Great الروس�ية  البلش�فية  الث�ورة  انتص�ار 
ع�ام   October Socialist Revolution
)1917م(، والب�دء بتطبي�ق النظري�ة الماركس�ية في 
إدارة الدول�ة الروس�ية، ممَّ�ا ح�دا  به�ذهِ النظرية أنْ 
تتَّس�ع لتش�مل مناطق أخرى من العالم، وذلك من 
أج�ل البح�ث ع�ن المجتم�ع المث�الي المطل�وب عند 

الماركسيين على حدِّ زعمهم.

التاريخ�ي في  التغيري  ب�أنَّ  الماركس�ية  وتعتق�د 
المجتمع�ات الإنس�انية يمر بمراحل متع�ددة، بدءاً 
من المرحلة المشاعية إلى الإقطاعية، ثمَّ البرجوازية، 

والاشتراكية، ثمَّ الشيوعية.

�س الماركس�ية الت�ي تقترن بهِ ه�و كارل  ومؤسِّ
ماركس، ونش�أ مارك�س في ألماني�ا، في وقتٍ كانت 
نظريات )هيغل( هي الُمهيمنة على الفكر الفلس�في 
فيه�ا، وق�د انقس�مت الهيغلي�ة، إلى يمينٍ مث�الي، 
 Ludwig ويس�اري مادي، مثَّل الأخير فويرب�اخ
-1804(  Andreas von Feuerbach
ث�مَّ  تلامذت�ه،  أح�د  مارك�س  وكان  1872م(، 
 Friedrich Engels تحال�ف ماركس مع أنجل�ز
تأس�يس  في  الإنكلي�زي  )1820-1895م( 
المذهب الم�ادي على منهج الج�دل الهيغلي وقوانينه، 
�دا بين الطبيع�ة والتاري�خ، لتُبع�ث )المادي�ة  ووحَّ
التاريخي�ة(، م�ن )المادية الجدلي�ة( الت�ي تتبنَّى مبدأ 
أنَّ الفك�ر ه�و نتِاج المادة، وأنَّ المادة تس�بق الوعي، 
ولي�س الوعي هو الذي يس�بق الم�ادة، وأنَّ الوضع 



255 ر ييغتلا ةفسلففسلفسلففسلفلف تلا  ردصلقر اامَّد بحمُ ديسلاعند  ييخرا

الم�ادي والاقتصادي هو الذي يُكيِّف ش�كل الحياة 
البشري�ة، وأنَّه هو الأصل الذي تنبث�ق منه الأفكار 
س�ات والنُّظُم التي يُنش�ئها البرش في أطوار  والمؤسَّ

تاريخهم)13(.

ناقش الس�يد الصدر ه�ذهِ النظرية في التفسري 
الماركسي أو التفسري الم�ادي للتاري�خ، وف�ق رؤيةٍ 
ناضج�ة وعلمي�ة، رأى ب�أنَّ الحل�م الذي يحل�م بهِ 
الش�يوعيين للإنسانية في مس�تقبلها، ويعدون العالم 
م س�وف يُنشئونها إنش�اءً جديداً يجعلها تتحرك  بأَّهن
ميكانيكي�اً إلى خدم�ة الجماع�ة ومصالحها، ولأجل 
أنْ يت�م هذا العمل الجبَّار يجب أنْ نوكل قيادة العالم 
ض  اح، ويفوِّ إليه�م، كما يوكل أمر المري�ض إلى الجرَّ
إلي�ه تطبيبه وقطع الأجزاء الفاس�دة من�ه، وتعديل 
المعوج منه�ا. ولا يعلم أحد كم تطول هذهِ العملية 
اح.  الجراحية التي تجعل الإنس�انية تحت مبضع جرَّ
وأنَّ استسالم الإنس�انية لذلك هو أكبر دليل على 
م�دى الظلم ال�ذي قاس�ته في النظ�ام الديمقراطي 

الرأسمالي)14(.

لقد ظهرت الماركس�ية في أوروب�ا، وفي ظروفٍ 
خاصة بعد ظهور الرأسمالية في القرن التاسع عشر 
الميلادي، تلك الرأسمالية الُمطلقة المتميزة بظروفها 
السياسية والاقتصادية الخاصة، فبدا له أنَّ التلاحم 
الث�وري، أق�رب م�ا يك�ون إلى الوق�وع وأوض�ح 
م�ا يك�ون ضرورةً؛ لأنَّ الب�ؤس والنعي�م والفق�ر 
والغِن�ى، في ظ�لِّ الرأسمالية الُمطلقة كان�ا يتزايدان 
باس�تمرار دون عائ�ق، وكانت الظروف السياس�ية 
مظلم�ة إلى ح�دٍّ كبري، فتفتَّق ذه�ن )ماركس( عن 
فك�رة النض�ال الطَّبق�ي، ال�ذي يس�تشري وي�زداد 
تناقض�اً يوماً بعد ي�وم، حتَّى ينفج�ر البركان ويحل 
التناق�ض بالثورة، فآمن ب�أنَّ الانقلاب الثوري من 
قوانين التاريخ العامة، ومات )ماركس( فاختلفت 

الأوض�اع الاجتماعية في أوروب�ا الغربية، وأخذت 
الظروف السياسية والاقتصادية تسير سيراً معاكساً 

ره ماركس. للاتجاه الذي قدَّ

وس�ار الماركس�يون الاشرتاكيون في اتجاهين 
مختلفين:

أحدهما: الاتجاه الإصلاحي الديمقراطي.

والآخر: الاتجاه الانقلابي الثوري.

الع�ام  الاتج�اه  ه�و  كان  الأول  والاتج�اه 
للاشرتاكية في عددٍ من الأقط�ار الأوربية الغربية، 
ا الاتجاه الثاني فقد سيطر على الحركة الاشتراكية  وأمَّ
ر أخرياً للاتجاه الثوري في  في أوروب�ا الشرقية، وقُدِّ
أوروب�ا الشرقي�ة أنْ ينجح، فهلَّل له الاشرتاكيون 
الثوريون، واعتبروه الدليل الحاس�م على أنَّ الاتجاه 
�د فيه الماركسية، بمُطلقاتها  الثوري هو الذي تتجسَّ

وأبدياتها النهائية)15(.

ووفق نظريت�ه التحليلية والعميقة، فإنَّ الس�يد 
الص�در يتطرق إلى هذا الموضوع مبيناً بأنَّ الظروف 
نت من  السياس�ية العام�ة في أوروب�ا ه�ي الت�ي تمكَّ
تفعي�ل التحول الماركسي فيه�ا، وأنَّ ذلك لا يرتبط 
بالتح�ول والتغيري التاريخ�ي الحقيق�ي، حي�ث أنَّ 
 Vladimir لينين  قاده�ا  الت�ي  التغيري  عملي�ة 
في  )1870-1924م(   Ilyich Ulyanov
روس�يا بنج�اح كان�ت ترتب�ط بعام�ل م�ن قبي�ل 
الح�رب العالمية الأولى وتضعض�ع القيصرية، وهذا 
ما يُس�اهم في إيج�اد المناخ المناس�ب لعملية التغيير، 
وكان�ت ترتبط بعوام�ل أخرى جزئي�ة ومحددة من 
قبيل سالمة )لينين( مثلًا في س�فرهِ الذي تسلَّل فيه 
إلى داخل روس�يا وقاد الثورة، إذ لو كان قد اتفق له 
أيَّ ح�ادثٍ يُعيقه لكان من الُمحتمل أنْ تفقد الثورة 
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بذلك قدرتها على الظهور السريع على المسرح)16(.

كما وق�ف الص�در عن�د الدواف�ع النظري�ة في 
الفكر الماركسي الذي يتعلَّق بالملكية العامة والملكية 
الخاص�ة. فالماركس�ية تعتق�د أنَّ حب ال�ذات ليس 
ميلًا طبيعياً وظاهرة غريزية في كيان الإنس�ان، وإنَّما 
ه�و نتيج�ة للوض�ع الاجتماعي القائم على أس�اس 
الملكي�ة الفردي�ة، ف�إنَّ الحال�ة الاجتماعي�ة للمُلكية 
ن المحتوى الروحي والداخلي  الخاصة هي التي تكوِّ
للإنس�ان، وتخل�ق في الف�رد حبَّ�ه لمصالح�هِ الخاصة 

ومنافعه الفردية)17(.

تعتم�د عىل  )الماركس�ية(  المادي�ة  النظري�ة  إنَّ 
الدواف�ع الاقتصادي�ة في إحداث التغيري التاريخي، 
للتفسري  الرأسمالية  النظري�ة  في  نفس�ه  والأم�ر 
التاريخ�ي؛ ولذل�ك ف�إن أغل�ب الآراء الواضح�ة 
واليحصر�ة في الردِّ عىل هاتين النظريتين قد جاءتا 
في كت�اب )اقتصادنا( للس�يد الص�در؛ لأنَّ النظرية 
الماركس�ية تعتمد في القاعدة الأس�اس على الوضع 
�دده وتفرضه ق�وى الإنتاج،  الاقتص�ادي الذي ُحت
وم�ن الجمي�ل في ه�ذا المقام ف�إنَّ الصدر يُشري إلى 
المب�اني المحكمة العام�ة لهذهِ النظري�ة والتي تختلف 
عن النظريات الأخرى في تفسري التغيير التاريخي، 
قائاًل في ذل�ك: "إنَّ أروع م�ا في الماركس�ية، وأكثر 
قواه�ا التحليلي�ة إغ�راءاً واس�تهواءاً إنَّما ه�و قوة 
ه�ذا الش�مول والاس�تيعاب، ال�ذي تتمي�ز بهِ على 
أكث�ر التفاسري الأخ�رى للعملي�ات الاجتماعية أو 
د،  الاقتصادية، وتُعِّرب من خلالهِ عن ترابطٍ وثيق محدَّ
بين مختلف تلك العمليات في كلِّ الميادين الإنسانية، 
فليس�ت الماركس�ية فكرة نظرية مح�دودة، أو تحليلًا 
اجتماعياً أو اقتصادياً فحس�ب، بل هي تعبيٌر تحليلي 
ش�امل عن كلِّ العملي�ات الاجتماعية والاقتصادية 
والسياس�ية، وم�ن الطبيع�ي أنْ تس�تأثر مث�ل هذهِ 

النظرية بتقدير الناس، وتوحي لهم بالإعجاب أكثر 
ا  م�ن أيِّ نظري�ةٍ أخرى ما دامت ق�د زعمت لهم أَّهن
وضع�ت في أيديه�م كلَّ الأسرار الإنس�انية وألغاز 
التاري�خ، وما دامت قد تفوق�ت على كلِّ النظريات 
العلمي�ة ع�ن الاجتماع والاقتصاد، في نقط�ةٍ ذات 
وزنٍ جماهيري كبير، وهي: أنها اس�تطاعت أنْ تمزج 
آم�ال الن�اس بالتحليل العلم�ي، وأنْ تُق�دم إليهم 
أمانيه�م التقليدي�ة في إط�ارٍ تحليلي قائم على أُس�سٍ 

مادية منطقية")18(.

وم�ن هن�ا ف�إنَّ المتتبِّع للفك�ر الم�ادي الماركسي 
واقرتان ه�ذهِ النظري�ة بالتغيير التاريخ�ي، وعلاقة 
ذلك بوس�ائل الإنتاج والتطور الاقتصادي، يمكنه 

أنْ يستنتج ما يأتي:

1. يدخل الن�اس في غمرة الإنتاج الاقتصادي 
والاجتماع�ي في علاق�اتٍ معين�ة، ويضطرون دون 
إرادته�م إلى أنْ يكون�وا ظروفاً معين�ة، وأنَّ ظروف 
الإنتاج هذهِ تتفق مع مرحلةٍ معينة من تطور القوى 

المادية.

ككل،  أُخ�ذت  إذا  الإنت�اج،  ظ�روف  إنَّ   .2
ن الكيان الاقتص�ادي للمُجتمع، وعليها تقوم  تكوِّ

القوانين والأنظمة السياسية.

يُعِّن�يِّ  ال�ذي  ه�و  الإنس�ان  وع�ي  لي�س   .3
أش�كال الوجود، بل إنَّ أش�كال الحياة الاقتصادية 

والاجتماعية هي التي تُعِّني الوعي.

4. بع�د أنْ تبل�غ ق�وى الإنت�اج المادي�ة مرحلةً 
معين�ة م�ن التط�ور تصط�دم م�ع ظ�روف الإنتاج 

الموجودة.

5. إنَّ تاري�خ المجتمع من�ذ أنْ وجد حتَّى الآن 
هو تاريخ صراع طبقات)19(.
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ومن هنا فإنَّ الماركس�ية ق�د اعتمدت على نظام 
الس�بب والُمس�بِّب، والعِلَّة والمعل�ول في الأحداث 
التاريخي�ة، وعلي�ه فإنَّ الس�يد الصدر ق�د بَّني ذلك 
موضحاً بأنَّ الماركسية "قد فشلت في تفسير الحَدَث 
التاريخ�ي بالطريق�ة الديالكتيكي�ة، فاضط�رت إلى 
تفسري التطور الاجتماعي والأح�داث الداخلية في 
تل�ك الح�الات، تفسرياً ميكانيكياً، وإنْ لم تس�مح 
لنفس�ها بالاعرتاف به�ذا الفش�ل")20(، وإنَّ ه�ذا 
الفش�ل ناتج م�ن القان�ون الحتمي له�ذهِ النظرية في 
تطبيق قوانينها وفقاً لوضع القوى الُمنتجة وش�كلها 
الاجتماعي السائد، وهي ترى أنَّ الاشتراكية نتيجة 
محتوم�ة لتلك القوانين، التي تعم�ل عملها الصارم 
في س�بيل تحوي�ل المرحل�ة الأخرية للطبق�ة، وهي 
المرحلة الرأسمالية إلى مجتمعٍ اشتراكي لا طبقي)21(.

وبذل�ك فإنن�ا ن�رى ب�أنَّ الاقتص�اد الش�يوعي 
يعم�ل عىل الركائز الآتي�ة: إلغ�اء الُملكي�ة الخاصة 
ومحوها مح�واً تاماً من المجتمع وتملي�ك الثروة كلَّها 
للمجم�وع، وتوزي�ع السِ�لَع الُمنتج�ة على حس�ب 
الحاج�ات الاس�تهلاكية للأف�راد، والاعتماد عىل 
منه�اجٍ اقتص�ادي ترس�مه الدول�ة وتوفِّ�ق فيه بين 

حاجة المجموع والإنتاج)22(.

ومن الجدير بالذكر، فإنَّ الماركسية في منطلقاتها 
المادي�ة  بين  العلاق�ة  برب�ط  قام�ت  ق�د  الفكري�ة 
الديالكتيكية )الجدلية( وبين المادية التاريخية، أي أنَّ 
العلاقة واضحة بين تطور وس�ائل الإنتاج والتغيير 
في الأحداث التاريخية، وفي النظرية الماركس�ية، فإنَّه 
لا يمك�ن أنْ تكون المادي�ة الديالكتيكية ممكنة دون 

المادية التاريخية، لسببين:

المادي�ة  النظري�ة  يمك�ن صياغ�ة  أنَّ�ه لا  أولاً: 
ق م�ن أنَّ المجتمع هو أيضاً  الجدلي�ة م�ا لم يتم التحقُّ

ش�كل لحرك�ة الم�ادة، خاض�ع في تط�ورهِ لقوانين 
موضوعية كقوانين الطبيعة المادية.

المس�ألة  الصحيح�ة عىل  ثاني�اً: لأنَّ الإجاب�ة 
الأساس�ية، المادي�ة الجدلي�ة، حول أولوي�ة وثانوية 
الوع�ي غري ممكن�ة ب�دون توضي�ح س�بب وكيفية 
ظه�ور الوع�ي الإنس�اني، وال�دور ال�ذي لعب�ه في 
ذل�ك التطبيق العملي الاجتماع�ي التاريخي للناس، 
إذ إنَّ الإجاب�ة عىل ه�ذا الس�ؤال تقدمه�ا المادي�ة 
ةً عن ه�ذهِ النظرية بأنَّ كلَّ شيءٍ  التاريخي�ة)23(، معِّرب
يحتوي في أعماقهِ على تناقضاتٍ وأضداد، وتنظر إلى 
التط�ور الاجتماعي بوصفهِ حرك�ةً ديناميكية منبثقة 
ع�ن التناقض�ات الداخلي�ة، طبق�اً لقان�ون الحركة 
الديالتيكي�ة الع�ام، القائ�ل ب�أنَّ كلَّ كائ�نٍ يتط�ور 
لا بحرك�ةٍ ميكانيكي�ة وق�وةٍ خارجي�ة تدفع�ه م�ن 
ورائهِ، بل بس�بب التناقضات التي تنمو في صميمهِ 
وتنفج�ر، وتؤم�ن بتراكم التناقضات الطبقية ش�يئاً 
فشيئاً، حتَّى تحين اللحظة المناسبة لتنفجر عن تحولٍ 

شامل في بناء المجتمع ونظامهِ)24(.

ال�رأي ح�ول ظاه�رة  الماركس�ية في  وذهب�ت 
الاس�تعمار م�ن خالل الس�يطرة والهيمنة م�ن قبل 
ال�دول الكبرية عىل ال�دول الضعيف�ة والفقرية 
ته  واس�تغلال ثرواتها البشري�ة والاقتصادي�ة، وعدَّ
مرحلة عليا من الرأسمالية، وحين تصبح الأسواق 
والخريات الداخلي�ة غري كافي�ة لتمش�ية مصالح 
الطبق�ة الرأسمالية. ويتط�رق الس�يد الص�در ناقداً 
ذل�ك بالق�ول: "لك�ن الواق�ع أنَّ الاس�تعمار ليس 
تعبيراً اقتصادياً عن المرحلة المتأخرة من الرأسمالية، 
وإنَّما ه�و التعبير العملي بصورةٍ أعم�ق عن العقلية 
المادي�ة بمقاييس�ها الخلقية، ومفاهيمه�ا عن الحياة، 
وأهدافه�ا وغاياته�ا، ف�إنَّ ه�ذهِ العقلي�ة ه�ي التي 
جعل�ت الحص�ول على أكبر ربحٍ م�ادي ممكن، هو 
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الهدف الأعىل، بقطع النظ�ر عن نوعية الوس�ائل، 
وطابعها الخلُُقي، ونتائجها في المدى البعيد")25(.

�دت الماركس�ية ب�أنَّ قيم�ة العم�ل ه�و  كما أكَّ
ته من  الجوهر الأساس لتطور وسائل الإنتاج، وعدَّ
الأولوي�ات في المفهوم الماركسي للتغيير، بينما يرى 
الس�يد الصدر بأنَّ القيمة للعم�ل وفق مقياس ذاتي 
س�يكولوجي ه�و الرغبة الاجتماعي�ة، وهي جوهر 
القيم�ة التبادلية ومصدرها، فلن نضطر إلى تفسري 
الرب�ح دائماً بكون�هِ ج�زءاً م�ن القيمة الت�ي يخلقها 
العم�ل، كما صن�ع ماركس، بل لا يمك�ن أنْ نغفل 

حينئذٍ عن عملية تكون القيمة للسلع)26(.

ويُناقش الس�يد الصدر التفسير المادي للتاريخ 
عند الماركس�ية، ذلك التفسير الذي  يوظِّف الفكرة 
لغرض قيام الدولة والحكومة، فيرى أنَّ هذهِ النظرية 
تُفِّرس نشوء الدولة ووجودها في حياة الإنسان، على 
أس�اس العام�ل الاقتص�ادي، والتناق�ض الطبقي، 
اع  فالمجتم�ع المتناق�ض طبقي�اً، يلته�ب في�ه الِّر�صِّ
بين الطبق�ة القوية المالكة لوس�ائل الإنتاج والطبقة 
الضعيفة التي لا تملك ش�يئاً، فتق�وم الطبقة الغالبة 
بإنش�اء أداةٍ سياس�ية لحماية مصالحه�ا الاقتصادية، 
الأداة  وه�ذهِ  الرئيسي،  مركزه�ا  عىل  والِحف�اظ 
السياسية هي الحكومة بمُختلف أشكالها التاريخية، 
وه�ذا التفسري الماركسي للدول�ة أو الحكوم�ة لا 
�دة، إَّال إذا أفلس�ت كلَّ  يكتس�ب قيم�ة علمية مؤكَّ
ر به�ا نش�وء الدول�ة  التفاسري الت�ي يمك�ن أنْ يُبرَّ
في المجتم�ع البرشي، س�وى كونه�ا أداةً سياس�ية 
للاس�تغلال الطَّبقي، وما إذا استطعنا أنْ نُفِّرس هذهِ 
الظاه�رة الاجتماعية على أس�اسٍ آخر، ولم يدحض 
الدلي�ل العلم�ي ذل�ك، فلي�س التفسري الماركسي 

ة افتراضات)27(. عندئذٍ، إَّال افتراضاً من عدَّ

وفي ه�ذا الص�دد، فإنَّ الس�يد الص�در يُبِّني أنَّ 
ذلك الخلل الفكري في الماركس�ية، يتَّضح جلياً من 
خالل انتش�ار تل�ك النظري�ة في بلدان الع�الم، فهو 
ي�رى أنَّ النتائ�ج الحاصل�ة في هذا الص�دد هي على 
عك�س ذل�ك، إذ تزدهر الفلس�فة المثالي�ة، وبتعبيٍر 
آخ�ر: أش�د الفلس�فات رجعي�ةً عند الماركس�ية في 
أرق�ى المجتمع�ات وأكثره�ا تط�وراً م�ن الناحي�ة 
الاقتصادي�ة والتكنيكية، بينما تختار الفلس�فة المادية 
لها مكان�اً في مجتمعاتٍ متأخ�رة اقتصادياً واجتماعياً 
التطوري�ة والديالكتي�ك  المادي�ة  إنَّ  كفرنس�ا، ب�ل 
نفس�هما، لم يظه�را إَّال في ألمانيا، ي�وم كانت متأخرة 
ة درجات. ومع  في شروطه�ا المادية على إنكلترا بعدَّ
هذا تريدنا الماركسية أنْ نصدق أنَّ تفسيرها للتفكير 
الفلسفي وتطوراتهِ على أساس الوضع الاقتصادي 

ونحوه)28(.

التفسير الرأسمالي للتغيير 
التاريخي عن السيد الصدر

لق�د شَ�هِدت حي�اة الس�يد الص�در الكثير من 
الأح�داث والتغيرات السياس�ية والفكرية في العالم 
اع الماركسي - الرأسمالي بين  آنذاك، وظه�ور الصِّر
رح�ى القطبين الفكريين، والتبري�ر التاريخي لكلٍّ 
منهما في أحقيتهِ التاريخية لكلٍّ منهما في إدارة وتنفيذ 
نظرية الدولة الحديثة، وهنالك في العالم الإسلامي، 
مَ�ن كان مع هذا أو ذاك م�ن القطبين، حتَّى جاءت 
كتاب�ات ومؤلَّف�ات الس�يد الص�در وبفك�رهِ النِّر�يِّ 
والثاق�ب م�ن أجل نق�د هاتين النظريتين، وبيان 
النظرية الإسالمية الس�ليمة قبال النظرية الأخرى 

المتلاطمة الأمواج في العالم الإسلامي.

وتط�رق إلى نقدهِ للرأسمالية كمدرس�ةٍ فكرية 
وسياس�ية قب�ال المدرس�ة الماركس�ية، والت�ي كانت 
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بالضدِّ من أغلب المباني الفكرية للمادية الماركس�ية، 
والتي اعتمدت في الأس�اس على نظام الديمقراطية 
والحري�ات والاقتصاد الحر، وقام�ت الديمقراطية 
الرأسمالية على الإيمان بالفرد إيماناً لا ح�دَّ له، بأنَّ 
مصالح�ه الخاص�ة بنفس�ها تكف�ل بص�ورةٍ طبيعي�ة 
مصلح�ة المجتم�ع في مختل�ف الميادي�ن، وأنَّ فك�رة 
الدول�ة إنَّما تس�تهدف حماي�ة الأف�راد ومصالحه�م 
ى حدود هذا الهدف  الخاصة، فلا يجوز له�ا أنْ تتعدَّ
�ص النظ�ام  في نش�اطها ومج�الات عمله�ا. ويتلخَّ
الديمقراطي الرأسمالي في إعالن الحريات الأربع: 

السياسية والاقتصادية والفكرية والشخصية)29(.

يعتق�د الس�يد الص�در، بأنَّ�ه علين�ا أنْ لا ننبهر 
ا لا تحمل  كثرياً بالنظرية التاريخية للرأسمالية؛ لأَّهن
بين طيَّاته�ا القِيَ�م والمب�ادئ والأخالق الس�امية، 
يب على  والواق�ع التاريخي للرأسمالية هو ال�ذي ُجي
ه�ذا الس�ؤال، ويُعلِّق ذل�ك بالقول: "لق�د أقامت 
المجتمع�ات  ي�دِ  عىل  مرعب�ة  أه�والاً  الإنس�انية 
الرأسمالية نتيجةً لخوائها الخلُُقي وفراغها الروحي، 
وطريقته�ا الخاص�ة في الحي�اة، وس�وف تبقى تلك 
الأهوال وصمةً في تاري�خ الحضارة المادية الحديثة، 
وبرهان�اً على أنَّ الحري�ة الاقتصادي�ة التي لا تحدها 
حدود معنوية من أفتك أس�لحة الإنسان بالإنسان 

وأخضعها إمعاناً في التدمير والخراب")30(.

كما يذهب السيد الصدر للاعتقاد بأنَّ الرأسمالية 
غري مؤهلة لقي�ادة العالم بحك�م نظرته�ا المادية إلى 
الك�ون والإنس�ان، فإفالس الرأسمالية يكمن في 
رة لإنس�انية الإنس�ان، حيث  نظ�رهِ في ماديتها المدمِّ
جعلت هذا الأخير مجرد كائن مستهلك، تمحورت 
حياته كلُّها حول الإنتاج والاستهلاك)31(. وبذلك 
فإنَّ النظام الرأسمالي مادي بكلِّ ما للفظ من معنى، 
ا أنْ يكون قد اس�تبطن المادية، ولم يجرؤ على  فه�و إمَّ

ا أنْ  الإعالن عن ربطهِ به�ا وارت�كازهِ عليه�ا، وإمَّ
يك�ون جاهاًل بم�دى الرب�ط الطبيعي بين المس�ألة 
الواقعي�ة للحياة ومس�ألتها الاجتماعي�ة، وكان من 
اء ه�ذهِ المادي�ة الت�ي زخر النظ�ام بروحه�ا أنْ  ج�رَّ

أُقصيت الأخلاق من الحساب)32(.

إنَّ النظري�ة التاريخية الرأسمالية، هي الأخرى 
تعتم�د عىل العام�ل الاقتص�ادي في س�بيل عملية 

التغيير، ومن خلال ما يأتي:

أولاً: الأخ�ذ بمبدأ الُملكية الخاصة بش�كلٍ غير 
مح�دود، فبينما كان�ت القاع�دة العام�ة في المذه�ب 
الماركسي، ه�ي الُملكي�ة الاشرتاكية الت�ي لا يجوز 
الخروج عنها إَّال بصورةٍ اس�تثنائية تنعكس المس�ألة 
في المذهب الرأسمالي تماماً، فالُملكية الخاصة هنا هي 

القاعدة العامة.

ثاني�اً: فس�ح المج�ال أم�ام كلِّ فردٍ لاس�تغلال 
ملكيت�ه وإمكانيات�ه عىل الوج�ه ال�ذي ي�روق له، 
الوس�ائل  بمختل�ف  ثروت�ه  بتنمي�ة  ل�ه  ماح  والسَّ

ن منها. والأساليب التي يتمكَّ

ثالثاً: ضمان حرية الاستهلاك، كما تضمن حرية 
الاستغلال)33(.

ن�رى أنَّ النظري�ة التاريخي�ة الرأسمالية، ترتكز 
عىل مفه�وم الحري�ة الاجتماعي�ة، أي الحري�ة التي 
يكس�بها الف�رد م�ن المجتمع لا م�ن الطبيع�ة، فإنَّ 
ه�ذهِ الحري�ة هي الت�ي تتصل بالوج�ود الاجتماعي 
الدراس�ات  نط�اق  ضم�ن  وتدخ�ل  للإنس�ان 
المذهبي�ة والاجتماعي�ة، وعلى ه�ذا الأس�اس خُيِّل 
للاقتصاديين الرأسماليين في بادئ الأمر، أنَّ ضمان 
س�عادة المجتم�ع ومصالحه لي�س بحاج�ة إلى القِيَم 
الخلُقي�ة والروحي�ة، وتغذي�ة الن�اس به�ا؛ لأنَّ كلَّ 
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إنسانٍ وحتَّى مَن لا يعرف شيئاً من تلك القِيَم يسير 
طبق�اً لمصلحتهِ الخاصة، ويُضيف الس�يد الصدر في 
ذل�ك، بأنَّ هذهِ المصلحة تواك�ب مصلحة المجتمع 
وتتف�ق معه�ا في نتائجه�ا، وإنْ كان الف�رد مدفوعاً 
نحوه�ا بدافعٍ خاص، وهكذا يمك�ن للمُجتمع أنْ 
يس�تغني عن الخدمات الت�ي تقدمها القِيَ�م الخلُقية 
والروحية، ويصل إلى مصالحهِ بالطريقة الرأسمالية، 
الت�ي توف�ر لكلِّ ف�رد حريت�ه، وتمنحه الق�درة على 
تقدي�ر موقفه في ضوء مصالح�ه الخاصة التي تلتقي 
في آخ�ر الش�وط بالمصال�ح العام�ة، ولهذا الس�بب 
كانت الحري�ة التي تنادي بها الرأسمالية، مجردة من 
كلِّ الإط�ارات والقِيَم الخلُقية والروحية، ولا يعني 
ه�ذا أنَّ تلك القِيَم لا وجود لها في مجتمعٍ رأسمالي، 
وإنَّما يعني أنَّ الرأسمالية لا تعترف بضرورة هذهِ 

القِيَم لضمان مصلحة المجتمع)34(.

مقارنة بين النظريتين المادية 
والرأسمالية

يتض�ح لنا وم�ن خالل النظريتين الس�ابقتين، 
بُطلانهما عىل أرض الواقع والنظرية، ف�إنَّ الحَدَث 
ا وف�ق  والتغيري التاريخ�ي لا يمك�ن لهما أنْ يُفسَّ�َّر
هذا التفسري الأح�ادي الجانب، والل�ذان يتميزان 
بغائيتهما في عملية التنظير، وعليه فإنَّ السيد الصدر 
لتا معاً في  يرى بأنَّ الرأسمالية والماركس�ية قد تش�كَّ
أرضي�ةٍ ثقافي�ة، معنى ذل�ك أنَّ الفك�ر الغربي فكر 
غير كوني. إذ إنَّ التغيير الذي يسعى إلى ثورةٍ كونية 
لتحقيق مشروعٍ حضاري كوني ينبغي أنْ يستند إلى 
أُس�سٍ ثقافية مختلفة عن الثقافة الغربية، أي يس�تند 
إلى ثقاف�ةٍ ذات قيم�ةٍ كوني�ة، والإسالم هو وحده 
�ح المس�لمين  ال�ذي يتمتَّع بالبُعد الكوني الذي يرشِّ

لعملية التغيير الجذري الذي تنتظره البشرية)35(.

يرى الس�يد الص�در أنَّ كِلتا النظريتين أُحادية 
الجان�ب وتميالن إلى الدواف�ع الفردي�ة والذاتي�ة، 
فالرأسمالية تحرتم في الف�رد الس�عيد الح�ظ أنانيته 
فتضم�ن له حرية الاس�تغلال والنش�اط في مختلف 
الميادي�ن، وتتجه الماركس�ية إلى غيرهم م�ن الأفراد 
�ز دعوته�ا  الذي�ن لم تتهي�أ له�م تل�ك الف�رص فتركِّ
المذهبية على أس�اس الدوافع الذاتية والأنانية فيهم 

والتأكيد على ضرورة إشباعها)36(.

كما أنَّ الديمقراطية الرأسمالية س�لمت بذلك 
لح�بِّ  الش�خصية  الدواف�ع  تعتم�د  ولم  التناق�ض 
ر بش�أنهِ، بل على العكس  الذات خطراً يجب أنْ يُفكَّ
اعتبرت امتلاك الفرد حريته الكاملة في تحقيق تلك 
الدوافع والعمل على أساسها حقاً مقدساً، يجب أنْ 
�واء، وأصبح المكسب  يُصان للأفراد جميعاً على السَّ
الشخصي هو المقياس في التقييم، ولم يعد للمصلحة 
الاجتماعي�ة وقيمه�ا ومُثلُه�ا أيَّ ضمانٍ في خض�مِّ 
اع المحم�وم بين المصال�ح الفردي�ة والدوافع  الِّر�صِّ
الخاص�ة، وتعتق�د الماركس�ية أنَّ حبَّ ال�ذات ليس 
ميلًا طبيعياً وظاهرة غريزية في كيان الإنس�ان، وإنَّما 
ه�و نتيج�ة للوض�ع الاجتماعي القائم على أس�اس 

الُملكية الفردية التي يحميها النظام الرأسمالي)37(.

ويُضي�ف الس�يد الصدر في هذا الص�دد، قائلًا 
في ذلك: "إنن�ا نؤمن بمذهبٍ اقتص�ادي يتميَّز عن 
الرأسمالية والماركسية، واتجاه الماركسية يختلف عن 
موقفن�ا م�ن الرأسمالية. فنحن تجاه الماركس�ية أمام 
مذهب اقتصادي، يزعم أنَّه يرتكز على قوانين علم 
التاريخ )المادية التاريخية(. فمن الضروري لنقد هذا 
المذه�ب، أنْ نتناول تلك القوانين العلمية المزعومة 
رس والتمحيص. ولأجل ذلك عرضنا المادية  بال�دَّ
التاريخية بمفاهيمه�ا، ومراحلها، تمهيداً إلى إصدار 
ا بالنسبة  الحكم في حقِّ المذهب الماركسي نفسه، وأمَّ
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إلى موقفن�ا تج�اه الرأسمالية المذهبي�ة، أي الحريات 
الرأسمالية فنحن نواجه مذهباً لا يس�تمد كيانه من 
القوانين العلمية، ليكون المنهج الضروري لدراستهِ 
ه�و بحث تل�ك القوانين وتدقيقه�ا، وإنَّما نواجه 
مذهباً يس�تمد كيانه من تقدي�راتٍ خلقية، وعملية 
معين�ة، وله�ذا فس�وف ل�ن نتح�دث ع�ن الجان�ب 
العِلمي في الرأسمالية إَّال بالق�در الذي يوضح: أنَّ 

الجانب المذهبي ليس نتيجة حتمية له")38(.

التفسير الإسلامي للتغيير 
التاريخي عند السيد الصدر

الفكري�ة  ال�ردود  البح�ث  ه�ذا  في  بيَّن�ا  لق�د 
والعلمية للس�يد الصدر حول النظريتين الماركس�ية 
)المادي�ة( والرأسمالية، ورأيهما في تفسري التغيري 
المبح�ث  ه�ذا  وفي  والش�عوب،  للُأم�م  التاريخ�ي 
النظري�ة الإسالمية له�ذا  الصياغ�ة  إلى  س�نتطرق 
التفسري، التي قام بصياغتها الس�يد الصدر لتكون 
�ائدة في عصرهِ،  بديلًا موضوعياً عن النظريات السَّ
إذا ما علمنا أنَّ التفسري الإسالمي للتاريخ، الذي 
يس�تمد م�ن رؤي�ة الله )( التي تعلو عىل الزمان 
والم�كان وتتجاوز مواصفات العصر النس�بية، فإنَّه 
ينظ�ر بانفتاحٍ ت�ام إلى الأحداث، ويُس�لِّط الأضواء 
عىل مس�احتها جميع�اً، دون أنْ يقتصر عىل الأحمر 
والأخضر لكي تب�دو حمراء أو خضراء، إنَّ رؤيته 
للأحداث رؤية واقعية ش�املة في امتداداتها الزمنية 
الماضي�ة والح�اضرة والمس�تقبلية، فإنَّه مثاًل يعترف 
بالتمايز القوم�ي ويُعطي حجمه الحقيقي رغم نزعة 

الإسلام العالمية)39(.

وعلي�ه فالنظ�ام الإسالمي يختل�ف في نظرت�هِ 
وعلاج�هِ للمش�كلة ع�ن الرأسمالية والاشرتاكية 
معاً، فهو لا يُقر استسالم الرأسمالية بإزاء التناقض 

بين الدواف�ع الخاصة ومصلحة الجماعة، وفس�حها 
المج�ال له�ذا التناقض على أوس�ع م�دىً، ولا يتفق 
من ناحيةٍ أخرى مع الاشرتاكية والمفهوم الماركسي 
لح�بِّ الذات الذي يعتقد بأنَّ تحويل الُملكية الخاصة 

إلى الُملكية العامة كفيل بتمويل الذات)40(.

وعلي�ه فإنَّ الحركة الإسالمية الواعية، ترى في 
التغيير الاجتماعي نح�و الأصلح المعنوي والمادي، 
تنطل�ق من الإيمان ب�الله )( والمب�ادئ والعقائد 
الواق�ع  دراس�ة  �ة والأصيل�ة، وتعتم�د عىل  الحقَّ
الموضوع�ي)41(، ف�إنَّ الإنس�ان عند الس�يد الصدر 
هو مركز الثقل لا بجسمهِ الفيزيائي، وإنَّما بمُحتواه 

الداخلي)42(.

وفي ه�ذا الصدد فإنَّه يذهب بالرأي بأنَّ التغيير 
التاريخ�ي وف�ق الفكر الإسالمي يعتمد على ثلاث 

خصائص للسُنن التاريخية في القرآن الكريم:

التاريخي�ة  �نَّة  السُّ أنَّ  أي  الاضط�راد:  أولاً: 
مضطردة، ذات طابعٍ موضوعي، وفي هذهِ الخاصية 
تأكي�دٌ مهم على الطاب�ع العلمي لقان�ون التاريخي؛ 
لأنَّ الاطِّ�راد وع�دم التخل�ف ه�و أه�م م�ا يمي�ز 

القانون العلمي عن بقية المعادلات والفروض.

انية مرتبطة بالله  نَّة الربَّ انية: أي أنَّ السُّ ثانياً: الربَّ
)( )سُنَّة الله(، وهذا يستهدف أمرين مهمين:

- ش�د الإنسان بالله )( حين يريد أنْ يستفيد 
من القوانين الموضوعية.

- إشعار الإنس�ان أنَّ الاستعانة بالنظام الكامل 
�نن  الكوني�ة والقوانين والسُّ الس�احات  لمختل�ف 
مة في هذهِ الساحات لا يُعينان انعزال الإنسان  المتحكِّ
ع�ن الله )(، وفي ه�ذا إلغ�اء )التفسري اللاه�وتي 
للتاريخ( الذي تبنَّته بعض مدارس الفكر اللاهوتي.
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د  ثالثاً: الاتس�اق مع حرية الإنسان، حيث يؤكِّ
الق�رآن الكري�م أنَّ إرادة الإنس�ان ه�ي المح�ور في 
ُ مَا بقَِ�وْمٍ حَتَّى  تسلس�ل الأح�داث }إنَِّ اللّهَ لاَ يُغَِّر�يِّ

واْ مَا بأَِنْفُسِهِمْ{ ]سورة الرعد، آية: 11[ )43(. ُ يُغَِّري

ويعتقد السيد الصدر بأنَّ عملية التغيير التاريخي 
ا تُعِّرب ع�ن رغبة وعزيمة  في الفك�ر الإسالمي، فإَّهن
الإنس�ان عىل التغيري، وأنَّ ه�ذا التغيري ل�ن ي�أتي 
بالتمني�ات والرغب�ات، بل يحت�اج ذل�ك إلى مثابرتهِ 
وحرصهِ على التغيير، ويُشير بذلك إلى الآية القرآنية، 
َنَّةَ وََملَّا يَأْتكُِم  قال )(: }أَمْ حَسِ�بْتُمْ أَن تَدْخُلُ�واْ اْجل
اء  َّ تْهُمُ الْبَأْسَاء وَالَّرض سَّ ذِينَ خَلَوْاْ مِن قَبْلِكُم مَّ ثَلُ الَّ مَّ
ذِينَ آمَنوُاْ مَعَهُ مَتَى  سُ�ولُ وَالَّ وَزُلْزِلُواْ حَتَّى يَقُولَ الرَّ
َ اللّهِ قَرِيبٌ{ ]س�ورة البقرة، آية:  ُ الله أَلا إنَِّ نَصْر نَْر�صْ
214[، ويُعلِّ�ق على ذلك بالقول: "هل تطمعون أنْ 
يكون لكم اس�تثناء من سُ�نَّة التاري�خ، وأنْ تدخلوا 
الجنَّة وأنْ تحققوا النصر، وأنتم لم تعيش�وا ما عاش�ته 
تلك الأمُم التي انتصرت ودخلت الجنَّة من ظروف 
اء التي تصل إلى حدِّ الزلزال على حدِّ  البأس�اء والضرَّ
تعبير الق�رآن الكريم، إنَّ حالات البأس�اء والضراء 
الت�ي تتعمل�ق على مس�توى الزلزال ه�ي في الحقيقة 
مدرس�ة للأمُ�ة، ه�ي امتح�انٌ لإرادته�ا وصمودها 
وثباته�ا، لك�ي تس�تطيع بالتدريج أنْ تكت�ب القدرة 
ةً وس�طاً بين الناس، فالإطلاع على  على أنْ تكون أُمَّ
ن الإنسان من التوصل  سُ�نن التاريخ هو الذي يمكِّ

إلى النصر)44(.

وقد جرت سُنَّة الله )( التي لا تجد لها تحويلًا 
في عملي�ات التغيري الربَّاني على التقي�د من الناحية 
�ق المناخ  قِّ التنفيذي�ة بالظ�روف الموضوعي�ة التي ُحت
المناس�ب والجو العام لإنجاح عملي�ة التغيير، ومن 
سُ�ل وفراغ  هنا لم يأتِ الإسالم إَّال بعد فترةٍ من الرُّ

مرير استمر قروناً من الزمن)45(.

وفي ه�ذا الموض�وع ف�إنَّ الس�يد الص�در، يُبِّني 
العم�ل  في  الجوه�ر  ه�ي  الإسالمية  الرس�الة  أنَّ 
الرس�الي واليومي، وه�ي مركز الأش�ياء والأمور، 
وأنَّ الأح�داث الأخ�رى هي نتِ�اج عرضي في حياة 
الن�اس، فل�و قيل مثاًل إنَّ ش�عور الإنس�ان العربي 
د آلهته ومثله  سِّ بالتمزق والضياع، وهو يجد نفسه ُجي
الأعىل في  حجرٍ يحطمه في لحظة غضب، أو حلوى 
يلتهمه�ا في لحظ�ة ج�وع، جعله يتطلَّع إلى الرس�الة 
الجديدة. أو قيل مثلًا إنَّ شعور البائس والكادح في 
المجتمع العربي، بالظلم والتعس�ف من قبل الُمرابين 
والمس�تغلين، دفعه إلى تأييد حركةٍ جديدة ترفع راية 
بوي، أو قيل إنَّ  العدالة، وتقضي على رأس المال الرَّ
الش�عور القبلي لعب دوراً مهمًا في حياة الرسالة، أو 
قيل إنَّ ظروف العالم المتداعي، والأحوال المحرجة 
الروماني�ة  ت به�ا الدولت�ان العظيمت�ان  الت�ي م�رَّ
والفارس�ية عىل المرسح ال�دولي وقتئذٍ، أش�غلت 
هاتين القوتين الكبيرتين بنفس�يهما، وحالت دون 
تدخلهما السري�ع في إجه�اض حرك�ة جدي�دة في 
الجزي�رة العربي�ة، إذا قيل شيء من ه�ذا القبيل فهو 
أم�ر معقول، وق�د يكون مقب�ولاً، غير أنَّ ه�ذا إنَّما 

يُفِّرس الأحداث، ولا يُفِّرس الرسالة نفسها)46(.

ويمي�ز الس�يد الصدر بين الفع�ل الإلهي وبين 
فع�ل الإنس�ان وأثره في الحياة، ويق�ول في ذلك بأنَّ 
الق�رآن الكري�م حينما  يتحدث عن عملي�ة التغيير 
م فيهم  يتح�دث عن أُن�اسٍ بوصفهم برشاً، تتحكَّ
�م في الآخرين، حينما أراد أنْ  القوانين التي تتحكَّ
يتحدث عن انكس�ار المس�لمين في غ�زوة أُحد بعد 
أنْ أح�رزوا ذل�ك الانتصار الحاس�م في غزوة بدر، 
تحدث القرآن الكريم عن هذهِ الخس�ارة، ماذا قال؟ 
هل قال بأنَّ رس�الة السماء خسرت المعركة بعد أنْ 
كان�ت قد ربحتها في بدر؟ لا.. لأنَّ رس�الة السماء 
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فوق مقاييس النصر والهزيمة بالمعنى المادي، ولكن 
زم هو الإنس�ان، الإنس�ان حتَّ�ى ولو كان  ال�ذي ُهي
م  �داً لرس�الة السماء؛ لأنَّ هذا الإنس�ان تتحكَّ مجسِّ
فيه سُ�نن التاريخ، ولهذا جاء تأكيد القرآن الكريم: 
َ النَّ�اسِ{ ]س�ورة آل  َ�ا بَْن�يْ نُدَاوُِهل �امُ  الأيَّ }وَتلِْ�كَ 

عِمران، آية: 140[)47(.

ويس�تغرب الس�يد الص�در من اندف�اع بعض 
الإسالميين نح�و الرأسمالية ومفاهيمه�ا، بتبرير 
ا بالضدِّ من الماركس�ية والمادي�ة، ويعدون ذلك  أَّهن
الس�بيل الوحي�د للخالص م�ن المنه�ج الم�ادي، 
قائاًل في ذل�ك: "فم�ن الخط�أ إذن م�ا يتج�ه إلي�ه 
بعض المذهبيين الإسالميين، من الدفاع عن واقع 
الرأسمالية الغربية، وإنكار م�ا يضجُّ بهِ من أخطاءٍ 
وشرور، ظن�اً منه�م بأنَّ ه�ذا هو الس�بيل الوحيد 
لتبرير الاقتصاد الإسالمي، الذي يعترف بالُملكية 

الخاصة")48(. 

فف�ي حين يعتبر النظ�ام الرأسمالي ب�أنَّ تنمية 
الإنت�اج هدف�اً بذاتهِ، بينما الإسالم لا ي�رى تجميع 
الث�روة هدف�اً بذاتهِ وإنَّما هو وس�يلة لإيج�اد الرخاء 
والرف�اه وتمكين العدال�ة الاجتماعية م�ن أنْ تأخذ 
مجراه�ا الكامل في حياة الن�اس وشرطاً من شروط 
تحقي�ق الخلاف�ة الصالح�ة عىل الأرض)49(. كما أنَّ 
الإسالم بوصفهِ ديناً ومذهباً خاص�اً في الحياة وإنْ 
كان لا يعال�ج أح�داث الاقتص�اد معالج�ةً علمية، 
ولكنه يؤثر على هذهِ الأحداث ومجراها الاجتماعي 
تأثرياً كبرياً، بوصفهِ يعالج مح�ور تلك الأحداث، 
وه�و الإنس�ان في مفاهيم�هِ ع�ن الحي�اة ودوافع�ه 
وغاياته، فيُظهره في قالبهِ الخاص ويصوغه في إطارهِ 

الروحي والفكري)50(.

ويتطرق الس�يد الصدر إلى أنَّ الفكر الإسلامي 

ل�ه القدرة على توفير التكافل الاجتماعي بين الناس 
م�ع وج�ود آلي�اتٍ شرعية لتجمي�ع الثروة بش�كلٍ 
مضط�رد في الُملكي�ة الخاص�ة، قائاًل في ذل�ك: "إنَّ 
حت بأنَّ الزكاة ليس�ت لس�دِّ  نص�وص ال�زكاة صرَّ
حاجة الفقير الضرورية فحس�ب ب�ل لإعطائهِ المال 
بالق�در ال�ذي يُلحقه بالن�اس في مس�تواه المعيشي، 
أي لا ب�دَّ م�ن توفري مس�توىً م�ن المعيش�ة للفقير 
يُلحقه بالمس�توى العام للمعيشة الذي يتمتع بهِ غير 
الفق�راء  في المجتم�ع، وهذا معناه أنَّ توفر مس�توىً 
د أو متقارب لكلِّ أفراد المجتمع هدف  معيشي موحَّ
إسلامي لا بدَّ للحاكم الشرعي من السعي في سبيل 

تحقيقهِ")51(.

بع�ض  هنال�ك  أنَّ  الص�در  الس�يد  وي�رى 
ه�ذهِ  وأنَّ  الإسالمي،  ع  الَّر�شَّ في  الإج�راءات 
الإج�راءات هي إح�دى الآليات في س�بيل تخفيف 
ة تعاظم وتزايد الثروة عند الأش�خاص، ومن  ح�دَّ

خلال ما يأتي:

1. من�ع الإسالم م�ن اكتن�از النق�د، وذل�ك 
د  ع�ن طريق ف�رض ضريبة الزكاة عىل النقد المجمَّ
بص�ورةٍ تتك�رر في كلِّ ع�ام، حتَّى تس�توعب النقد 

ة سنين. المكتنز كلَّه تقريباً إذا طال اكتنازه عدَّ

با تحريمًا قاطع�اً لا هوادة  م الإسالم الرِّ 2. ح�رَّ
في�ه، وبذلك قضى على الفائدة ونتائجها الخطيرة في 

مجال التوزيع.

3. أعط�ى لولي الأمر صلاحياتٍ تجعل له الحق 
في الرقاب�ة الكامل�ة على سري الت�داول والإشراف 
على الأس�واق للحيلولة دون أيِّ تصرف يؤدي إلى 

الضرر وزعزعة الحياة الاقتصادية)52(.
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خاتمة:

د  مَّ يتبَّني لنا من خلال هذا البحث أنَّ الس�يد مُح
باقر الصدر، قادر على مناقشة جميع الأفكار والرؤى 
المختلف�ة، مع امتلاك�هِ نظرية إسالمية واضحة في 
تفسري التغيير التاريخي للُأمم والش�عوب، بعد أنْ 
شاعت الأفكار الماركسية والبرجوازية والرأسمالية 
في عرصهِ، والت�ي قامت بتفسرياتٍ تاريخي�ة غائية 
ة وفكرية، ولا تعطي  تقوم على أس�اس خدمةٍ عقديَّ
تفسرياً ش�املًا يس�توعب جميع الظ�روف المحيطة 
بالحَ�دَث التاريخي دون الاعتماد على نظرية العامل 
التاريخي�ة،  الفرتة  تل�ك  وفي  الواح�د،  التاريخ�ي 
ف�إنَّ الكثري من الن�اس ق�د اعتنقوا كِلت�ا الفكرتين 
الفك�ر  أنَّ  واعتق�دوا  بهما،  وآمن�وا  والنظريتين، 
الإسالمي لا يمتلك الإجابات الشافية لتحديات 
العصر الراهنة، ومن هنا فقد جاءت مؤلَّفات وآراء 
الس�يد الص�در لتعم�ل على دح�ض تل�ك الأفكار 
وبيان البديل في أصالة الفكر الإسلامي، من خلال 

تفسيرهِ العميق والشامل للتغيير التاريخي.

وبالفع�ل ف�إنَّ الس�نوات اللاحق�ة، ق�د أثبتت 
التاريخي�ة،  الفلس�فية  النظري�ات  تل�ك  بطالن 
النظري�ات لا ترتق�ي فيما بع�د  وأصبح�ت ه�ذهِ 
الاجتماع�ي  الوس�ط  في  والاتس�اع  الانتش�ار  إلى 

الإسلامي.
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Abstract:

Al-Ṣaed M. B. al-Ṣader, was one of most prominent contemporary scholars and 
thinkers in Iraq. In addition, he was the most prominent known Islamic scholars. 

His books and researches are not limited to the Islamic legal issues, but he cared to the 
philosophical, economic and intellectual issues that have a lot to the knowledge in the Islamic 
world.

Al-Ṣader has lived under the conditions of internal, regional and interrelated and 
conflicting political circumstances.

This is represented by the spread of Marxist thought the communist parties and leader of 
the former Soviet Union.

The emergence of the capitalist side represented by the united state of America and 
western European countries, which led to the outbreak of the cold war between the two mayor 
sides. This happened in the absence of a clear – cut Islamic theory, to impose itself on the 
intellectual scene, which forced the master and thanks to his distinguished intellectual ability, 
as he managed with distinction, to put forward the Islamic theory in all fields to respond to 
Marxism and capitalism, so his ideas were enlightened and  glowing, which pushed the Iraqi 
dictatorship heap back then, from the execution of the death sentence against him in 1980, to 
get rid of his accomplished Islamic thinker.

The martyr al-Ṣader studied various subjects according to an Islamic theory, and according  
to the sound mental approach. His writings were the subject respect and appreciation to many 
scholars and thinkers in the world.

Also many of his intellectual theories are now taught in Arab, and Islamic and international 
universities, including scientific institutions and European universities. 

The capitalist Marxist struggle has led to the emergency of philosophical theories in the 
historical change that seek to impose the theory of one of them on the other and to explain 
the historical imperative that ultimately leads to control of peoples, nations and countries 
according to the theory of expansion and interests at the expense of others.

Al-Ṣader touched on these two theories according to an Islamic theory in which divine 
historical change were revealed, indicating systematic and clear criticism to the most 
prominent negative aspects in both theories and the strategic mistakes that Marxism and 
capitalism took place in the philosophy of historical change.

In this research, I have studied these efforts made by Saed al-Ṣader in order to criticize 
the historical philosophical theories of both and explain his philosophy of the concept of 
historical change according to the Islamic theory based on his most important books which 
are related to the topic.


