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 الخلاصة

فمسفة التاريخ عند ابن رشد تقوم عمى بناء المجتمع الصالح بالتعاون بين أفراده ومن خلال رعاية الدولة لو عبر         
طرق التحقيق المعرفي . ولأجل ان يتكامل المجتمع والأىتمام بتنمية وتحقيق رغباتيم ورعايتيا وتوجيييا وفق التطور 

وفق اسس وضعيا المشرع ، فمسألة الرعاية الصغار ودورىم  المعرفي كانت ىناك ضوابط لتطور ىذه الرغبات عمى
وذىب ابن رشد الى ان  ،ي المجتمعالمستقبمي في بناء تاريخيم من المسائل الميمة وكذلك رعاية الطبقات الأخرى ف

عو الانسان يجب ان ينشأ عمى تعمم  مينة محددة أو حرفة أو صناعة واحدة من صباه لأنو لا يوجد انسان ملائم بطب
، وبيذا يكون ىذا الفرد فاعلا في بناء تاريخ واحدة يمنحو الميارة في اتقانيا لأكثر من حرفة واحدة ، وذلك لان تعممو حرفة

ذىب ابن خمدون عمى ان الحادثة التاريخية مادة عممية من . مجتمعو بالمقارنة مع الأخرين الذي يؤدون اعماليم بنجاح 
ماد عمى خطوات منطق البحث حث في التاريخ والتحقق من صدقيا أو كذبيا بالاعتالممكن ان تنطمق منيا عممية الب

، وبيذا كان سعيو جميا في تعقب الحدث التاريخي في زمانو ومكانو مع الوقوف عمى حيادية المؤرخ الذي كتب ىذه العممي
في اوروبا الا بعد ابن ، وفمسفة التاريخ التي لم تظير ول من جاء بالتاريخ عمى انو عممالواقعة التاريخية. ان ابن خمدون أ

فة التاريخ ىي ابتكار ابن ، قد وجدنا مؤشرات اشار الييا الكثير من المؤرخين والفلاسفة تدل عمى ان فمسرشد بقرون
 .النقد والتحميل لمحدث التاريخي  وكان يقصد بالباطنمن قسم التاريخ الى ظاىر وباطن ،، فيو أول خمدون

 .نظرية العمران ،فمسفة التاريخ ،الفمسفة العقمية: دالةكممات الال

Abstract 

   Ibn Rushd’s history philosophy is based on building a good society in cooperation 
between its members and through the state’s sponsorship of it through cognitive 
investigation methods. In order for society to integrate and focus on developing and fulfilling 
their desires, nurturing them and directing them according to the cognitive development, 
there were controls for the development of these desires according to the foundations of the 
legislator’s situation. The issue of young welfare and their future role in building their history 
is an important issue as well as caring for other classes in society. Ibn Rushd said that a 
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person should grow up to learn a specific profession or a single craft or industry from his 
youth because there is no suitable person by his nature for more than one craft, because 
learning one craft gives him the skill to master it, and thus this individual is active in building 
the history of his society Compared to others who do their jobs successfully. Ibn Khaldun 
went on to state that the historical incident is a scientific article from which the process of 
researching history and verifying its sincerity or falsehood can be based on the steps of the 
logic of scientific research, and this was his clear effort to track the historical event in his 
time and place while standing on the neutrality of the historian who wrote this incident 
Historical. Ibn Khaldun was the first to come up with history as a science, and the 
philosophy of history that did not appear in Europe until after Ibn Rushd for centuries. We 
have found indications that many historians and philosophers have indicated that philosophy 
of history is the innovation of Ibn Khaldun, as he is the first to divide history into a 
phenomenon And Batin, and Al-Batin meant criticism and analysis of the historical event. 

  key words : Mental Philosophy ,History Philosophy, Urbanism theory . 

 المقدمة

قامت مشكمة الدراسة في بحثنا الموسوم ) فمسفة التاريخ بين ابن رشد وابن خمدون ( عمى محاولة ايجاد العناصر        
 العامل موضوعات فمسفة التاريخ ، فوجدنا ان المجتمع وتربيتو قد مثلاالمشتركة التي قامت عمييا فمسفة كل منيما في 

، فمحظنا ان ابن رشد جعل من التربية المرتبطة بتنشأة الافراد ورئيس الدولة الدافع الابرز في المشترك في ىذه الفمسفة
عادل الذي تقع عميو مسؤولية سن نجاح حياة المجتمع وتطور قابميتاه ، وقد بحث عن تربية المجتمع الذب يقوده الرئيس ال
، افرىا في المجتمع والرئيس الناجحالقوانين والتشريعات التي تكون دستورا لأفراده ، فذىب الى ذكر ابرز الصفات الواجب تو 

بن خمدون وبيذا تكون قدرة لممجتمع عمى بناء تاريخو الذي يشكل حضارتو .وعمى ذات السبيل وان كان بوجو آخر سمك ا
، وىذا الميماز الرئيس في حركة التاريخ ، عمى انو جعل من البحث في المجتمع وأصولو وتطوراتوي فمسفة التاريخطريقو ف

ا دفعو الى ان يبحث في تاريخ المجتمعات بعمق وتحميل وتأمل ، ناقدا السموكيات الخاطئة في تمك المجتمعات ومبين
لذلك كان المجتمع وتطوراتو  ،التي ينبغي عمى المؤرخ ان يسمكياة ، وواضعا الاسس القويمللأخطاء التي ارتكبيا المؤرخون

 ىو القاسم المشترك في فمسفتي ابن رشد وابن خمدون في التاريخ.
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وتضمن بحثنا مبحثين حمل الأول عنوان دور التربية والمجتمع ورئيس الدولة في بناء التاريخ، وفيو تم دراسة آراء        
ن كان العكس فسوفدور ايجابي في بناء تاريخ الأمم يا منابن رشد في التربية وما ل ، يشيد تاريخ ىذا المجتمع انييارا ، وا 

، فذىبنا الى شرح الصفات الواجب ع الذي يقف عمى رأسو رئيس الدولةمنيا جعل ابن رشد التاريخ محكوما بتربية المجتم
ء ابن خمدون في المجتمع وتطوره في التاريخ عبر توافرىا في رئيس الدولة. أما المبحث الثاني فقد خصص لدراسة آرا

، وفيها تم التطرق لأبعاد فكرة التاريخ من خلال تحقق التطور المعرفي فكرة التاريخ عند ابن خمدونعنوانو الموسوم 
القائم عمى العقلانية في المجتمع المرتكز عمى اساس تربية الفرد واعداده نحو تطور قابمياتو لإستيعاب محددات 

 لتاريخ وعوامل التنبؤ لو مستقبلا .ا

 المبحث الأول  : دور التربية والمجتمع ورئيس الدولة في بناء التاريخ

 أولا: التربية والمجتمع وفكرة التاريخ

جعل ابن رشدد مدن المجتمدع واسدس تربيتدو عداملا رئيسدا فدي بنداء التداريخ ، اذ اندو أراد التأسديس لمجتمدع تحمدو القديم         

، ولقد جاءت فمسفة التاريخ عندده عمدى قواعد التفكير المنطقي لممستقبل الاخلاقية القائمة عمى روح الفمسفة والتي تمنح الفرد

، بدل اريخ ىدو قدراءة أخبدار الماضدي فحسدب، فمم يكدن عندده التدي وتسخيرىا لمتنبؤ لممستقبلالماضمبدأ الاستفادة من تجارب 

 جعل منو رؤية مستقبمية  .

تطددرق ابددن رشددد الددى موضددوع التربيددة وعلاقتيددا بددالمجتمع  ورئدديس الدولددة وصددفاتو مددن خددلال تندداول الموضددوعات          

، حيدث تنداول فدي ىدذا الكتداب كدل الامدور كتابو تمخديص السياسدةاضح من خلال السياسة ومن المجتمع ويأتي ذلك بشكل و 

الفكرية والموضوعات التي تجعمنا في صورة واضحة حيث تناول الفضائل ومدى تأثيرىا في نفوس الناس وشدرح طريقدة قيدام 

بارة لديس بكدافٍ ، وما عميك إلا ان تعرف انما ىو كافٍ لوصفيا بعفوس ابناء المدينة  وكيف يتم ذلككل فضيمة مفردة في ن

؛ لأنددو يجدب ان تأخددذ بحسددبانك فيمددا بعددد قدوة الحكددم والكفدداءة كمددا ىددو سدديا فددي المددن والامددم بصددورة عمميددةفدي ترسدديخيا وغر 

 . (1)الحال في عمم الطب 

، عمدددى عددداتقيم  (2)ق . م ( اندددو لمدددن الددددائم ان يأخدددذ الحكمددداء الكبدددار  384وليدددذا قدددال الفيمسدددوف افلاطدددون ) ت          

سياسدددة المددددن و ادارتيدددا الدددذين تتدددوفر فدددييم المعرفدددة النظريدددة التأمميدددة والخبدددرات العمميدددة المكتسدددبة  عمدددى طدددول الزمدددان فدددأن 

الطبيددب لا يعتبددر طبيبدداً  كدداملاً  إلا اذا جمددع الددى جانددب المعرفددة النظريددة المبددادئ العامددة الثابتددة لفددن الشددفاء وبددذا تصددبح 
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ظرية حقاً  شرعياً  لدو ويحدق لدو ان يطبدق ىدذه المعرفدة عمدى حدالات عمميدة مدن خدلال خبرتدو ىدذه الخبدرة الفضيمة العقمية الن

 .  (3)من الممكن ان توظف لرؤية تاريخية مستقبمية 

ابن رشد قد تطرق عندد حديثدو عدن فضديمة الشدجاعة وعدن كيفيدة ترسديخ وغدرس الفضدائل فدي نفدوس أىدل المديندة الدى       

يميا وكيفية اكتسابيا والحفاظ عمييا من قبل اىميا والى الطرق الاكثر كمالاً  التي ىدي بالنسدبة لندا البحدث افضل الوسائل لف

في الغرض والغاية من معالجة مثل ىذه الفضائل في المدينة ،  ونقول اجمالاً  توجد طريقتان لغرس و ترسيخ الفضائل في 

م من خلال الاقاويل الخطابية والشعرية وىذا جزء من العموم النظرية نفوس اىل المدينة الأولى ىي غرس الاقناع في نفوسي

 .   (4)التأممية الخاصة لخطاب الجميور 

غيدر ان طريقدة تعمدم العمدوم النظريدة التأمميدة وأىميتيدا فدي التربيدة والمجتمدع ودورىدا فدي بنداء التداريخ انمدا ىدي لمخدواص      

لجميور الحكمة قدرر ابدن رشدد اسدتعمال الطريقدة الخطابيدة والشدعرية ليدم ومددى وىو المنيج الصحيح والقويم ،  ولكي يعمم ا

تأثيرىا في حياة المجتمعات ، وتوجد ىناك طريقتان لتعمم الجميدور أمدا ان يتعمموىدا عدن طريدق الاقدوال البرىانيدة أو انيدم لا 

لكدل انسدان ان يحصدل عمدى الكمدال بقددر مدا يتعممونيا عمى الاطلاق ، الأولى مستحيمة والثانية ممكنة لدذا فد ن مدن الملائدم 

تؤىمددو طبيعتددو وقدرتددو واسددتعداده لددذلك والددذي يددؤثر فددي الددنمط الفكددري لمفددرد ومدددى اسددتيعابو لمتدداريخ ، ومددن جيددة اخددرى فدد ن 

عدي ضدمن ايمانيم أو اعتقادىم بمعرفة المبدأ الأول والغايدة النيائدية  التي يجدداىدون لييمدان بيدا عمدى قدددر اسدتعدادىم الطبي

البيئة المجتمعية والتي نواتيدا التربيدة بكدل أنواعيدا ، وىدو اسدموب ندافع فدي تييئدتيم لمفضدائل الخمقيدة الاخدرى لمسدموك العممدي 

غير ان غرس الفضائل الخمقية والسموك العممي  وترسيخو في نفوسديم بواسدطة الطريقدة الأولدى ، سدوف يقدودىم نحدو ادراك 

ئل عن طريق نوعين من الاقاويل مجتمعة ىي الاقاويل الأقناعية أو الاقاويل الانفعالية التي ىذا السموك العممي وىذه الفضا

 . (5)تحركيم نحو ىذه الفضائل الخمقية 

الطريقة الأولى لمتعمم ىي الاقناعيدة وىدذه سدتكون ممكندة وغالبداً  فقدط ليدؤلاء الجميدور الدذين ترعرعدوا مدع ىدذه الاشدياء      

وان كانت ىذه الطريقة واحدة من طريقتين لمتعميم تتبعان الطريقة الطبيعيدة ، أمدا الطريقدة الثانيدة وىدي منذ طفولتيم وصباىم 
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بالفصائل   التي اذا تعذر الاقناع اقتضى المجوء الييا ويتم تطبيقيا عمى الخصوم والاعداء وىم الذين طريقتيم غير متمسكة

ه باستعمال العقاب الجسدي . ومن المؤكدد ان ىدذه الطريقدة لا يمجدأ الييدا وتدعى بطريقة القسر والاكرا ،المرغوبة فييم طوعاً 

بين اىل المدينة الفاضمة وحتى لو كاندت الطريقدة قدد اسدتخدمت ضدرورة فمديس ليكدراه المطبدق عمدى الامدم الضدالة ان يتخدذ 

الاكدراه والقسدر لأن ىدذا ىدو شكلاً  آخر سوى الحدرب فيدي لا تمثدل الميدارة الاكثدر رسدوخاً  فدي الاخدذ بالفضديمة عدن طريدق 

حال فن الحرب والميارة العسكرية وبالنسدبة للأمدم الاخدرى التدي ىدي غيدر فاضدمة ودسداتيرىا كدذلك ف ندو لا توجدد ثمدة طريقدة 

 . (6)لمتعميم سوى ىذه الطريقة أي اكراىيم عمى الاخذ بالفضيمة عن طريق الحرب 

م الجميور ، الطريقة الواضحة من الوسائل التي يستخدميا أرباب المنازل ان ىاتين الطريقتين ىما المتبعتان في تعمي       

فدددي تأديدددب مدددن فدددي مندددازليم مدددن الاطفدددال والصدددبية والخددددم ، كمدددا يمدددارس حكدددام المددددن السددديئون وبالطريقدددة ذاتيدددا اصدددلاح 

يقددة لمتعمدديم بددا كراه مددواطنييم مددن خددلال تعددريتيم وتعريضدديم لمشددمس وجمدددىم أو قطددع رؤوسدديم امددام العامددة ، لكددن ىددذه الطر 

نددادرة الوقددوع فددي المدينددة التددي وصددفناىا فددي ىددذه المقالددة ، أمددا فددي الامددم الاخددرى فددان ىددذا الأمددر مقبددول نوعدداً  مددا . وفددي 

شريعتنا ) الاسلام . فانما يصدق عمى الدسداتير التدي تتبدع نمدوذج الدسداتير الانسدانية يصددق عمييدا لأن الطدرق التدي تددعو 

 .(7)نما تشابو ىاتين الطريقتين اي الاقناع والاكراه أو الجياد الى سبيل الله ا

رآى ابددن رشددد ان الانسددان يجددب ان ينشددأ عمددى حرفددة أو صددناعة واحدددة مددن صددباه لأنددو لا يوجددد انسددان ملائددم بطبعددو       

ويتربى عمدى حرفتدو مندذ لأكثر من حرفة واحدة ، وعميو فان المرء يكتسب الميارة التي ينجز بيا الفن الجميل عندما يترعرع 

صددغره وىكددذا ) فددان المددرء لددن يحالفددو النجدداح فددي المعبددة المسددماة العدداب المدددن وفددي رياضددة ركددوب الخيددل الا عددن طريددق 

المواضددبة والتدددريب فددي كمييمددا منددذ صددغره ، ىددذا إن أراد ان يحددرز فييمددا قصددب السددبق ، والشدديء نفسددو يصدددق عمددى فددن 

من الفنون يجري تعمميا في وقت واحدد وبمدا ان ازمانيدا واحددة إلا ان متابعدة اكثدر مدن  الحرب وفضلاً  عن ذلك فان العديد

، وليذا السبب فدان ابدن رشدد يوافدق الفيمسدوف اليونداني افلاطدون ان لضرورة الحصول عمى احسن النتائج فنٍ  واحد تمنح با

مؤىمدون ليدذه الميندة الدذين يجمعدون فدي آن  ، وان يدتم اختيدار مدن ىدماس  الجند بمعدزل عدن الميدن الاخدرىتكون تربية الحر 

، لكدي يقتصدوا بصدورة متقندة مدا يحسدون بدو ومدا يدركوندو بصدورةٍ  جيددة جسدم وسدرعة الحركدة وسدرعة البديييدةواحد في قوة ال
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؛ لأنددو لا يوجددد ىندداك اخددتلاف بددين الطبيعتددين مددا دام الامددر يتعمددق الصددفات التددي يمتدداز بيددا كمددب الصدديدتمامدداً  مثممددا فددي 

 .أراد ابن رشد ان يجعل من تقسيمات العمل في المجتمع أساسا لنجاحو ومن ثم يكون اساسا لتاريخو. (8)لحراسة با

والكمدب ذو الصدفات الطيبدة ، مخمدوق  ((الجندد  ))فعمى سبيل المثال يحاول ابن رشد ان يشابو بين صدفات الحدراس        

بمثل ىذه الطبيعة فيو افضل اصحاب الانسان الدذي يتدفلف معدو ويعاشدره ، غيدر اندو عمدى خدلاف ذلدك مدع مدن لا يعرفدو ، 

وليذا قال ابن رشد انو لو اخذ برأي شرطاً  عمى الحارس اي انو يجب ان يحب من يعرفو بطبيعتو  فدان مثدل ىدذه الطبيعدة 

يعة حكيمدة ؛ لأن الدذي يميدل الدى شديء مدا بسدبب معرفتدو  لدو يكدون بطبعدو فاضدلاً  وىدو يكدره مدا لا يعرفدو ىي بلا شك طب

ليس لخطأ ما عانى منو مسبقاً  وانما بسبب حقيقة معرفتو التامة بو ، والامر نفسو ينطبق عمى الحيوان الذي شبو بالحارس 

ما يقترب منو مع إنو لم يؤذه قبلاً  وان رأى رجلاً  يعرفو فانو يتودد في أول قولنا فان رأى شخصاً  لا يعرفو ف نو يكرىو عند

اليو مع انو لم يحصدل مندو عمدى اي فائددة ميمدا كاندت واندا قدد اشدترطنا مثدل ىدذه الطبيعدة لمحدارس فقدط مدن اجدل ان يمتمدك 

يميم وىدم الاعدداء الخدارجيون ، ىاتين الصفتين المتضادتين بأعمى درجة وىما الحب لمذين يعرفيم والكره والسخرية لمذين يج

وبيذا فقد جاءت القواعد الطبيعية الفطرية أساسا في التربية عند ابن رشد. وبالنسدبة لمحدب والدبغض الدذين يدأتي منيدا الخيدر 

والشر فمن الراجح ان ينقمبا في وقتٍ  ما الى عداء وبذلك يصبح الاعداء حكاماً  والحكام أعداءاً  وىو أمر لديس بدين نفسدو 

 .  (9)بدييي و 

وفدي رؤيتدو لممجتمدع الفاضدل قدد اصدبح واضدحاً  مدن كدل ىدذا اندو مدن الضدروري مدن الحدراس والجندود ان يكوندوا ذو        

مواىدددب متجيدددة صدددوب الكمدددال ،  فلاسدددفة بدددالطبع محبدددين لمحكمدددة كدددارىين لمجيدددل شدددجعاناً  سدددريعي الحركدددة اقويددداء الجسدددم 

عمددديميم الفضددائل وغرسدديا فدددييم انمددا تدددتم بطددريقتين الأولدددى الرياضددة والثانيدددة شددديدي المددراس ثددداقبي النظددر غيدددر ان ميمددة ت

الموسددديقى ، أمدددا الرياضدددة فيدددي اكتسددداب الفضددديمة الصدددحيحة لمجسدددم ، وامدددا الثانيدددة ف نمدددا ىدددي تيدددذيب الدددنفس وتمكينيدددا مدددن 

عمددى الفيددم تسددبق القابميددة عمددى  اكتسدداب الفضدديمة الخمقيددة وان التعمدديم بالموسدديقى ىددو فددي الغالددب سددابق بالزمددان لأن القابميددة

 .(10)تمرين الجسم 
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رأى ابددن رشددد فددي مسددألة تربيددة الصددغار ودورىددم المسددتقبمي فددي بندداء مجتمعدداتيم ً ان الشدديء الاكثددر ضددرراً  عمددى        

الصغار ىو أن يسمعوا في صغرىم الحكايات الوىمية ؛ وذلك لانيم فدي ىدذا العمدر مدن حيداتيم سدوف ينقدادون بيسدر لقبدول 

تمك الحكايات التي يرغبون في سماعيا وليذا ف نيم من الملائم ان نحترس من اسماعيم تمك الحكايات الوىميدة ، ومدا عمدى 

المدرء إلا أن يحددرص وبشدددة فدي تربيتددو ايدداىم ؛ عمدى ذلددك طالمددا ان البدايدة فددي كددل شديء أمددر فددي غايدة الاىميددة وكمددا قددال 

يدا عمدى الحكايدات الوىميدة ، بدل ويجدب ان نحصدنيم ضددىا ونكدون حدذرين افلاطون يجدب ان تجندبيم تعويدد انفسديم وتوجيي

 .(11)من أن نسبب الأذى في اجساميم من الخوف والقشعريرة 

وفي رؤيتو لمتاريخ يحذرنا ابن رشد في مدينتو الفاضمة ، مؤكداً  ان الافراط في الطعام والشراب والموسيقى ، وكذلك        

تداج فدي المديندة . أولديس مدن العدار أن تح(12)لمديندة ف ندو سديولد الحاجدة الدى القضداء والطدب التفريط فييدا اذ مدا حددث فدي ا

؛ لأنيددم سددوف لا يممكددان اي فضدديمة خاصددة بيمددا عمددى الاطددلاق ، وان حصددلا عمييددا فممضددرورة ؛ لأنددو الددى القضدداء والطددب

ىتمامنددا بيمددا ممددا يولددد الابتعدداد عددن كممددا كانددت حاجددة الجسددد اكبددر ليدداتين الصددناعتين ً الطددب والقضدداء ، كممددا شددددنا ا

 .  (13)الطريق الصحيح والملائم 

ىناك من يعتقد بوجود حاجة الطبيب في ىذه المدينة الى امور اخرى ، مثل تحديد نوع الطعدام وكميتدو والطعدام الدذي       

وان كددان لا يمتمددك ىددذه يددوائم كددل زمددان ومكددان ،  وان كددل ذلددك يددتم عددن طريددق طددول التجددارب التددي اكتسددبيا مددن مينتددو ، 

الصفة رغم عممو ودرسو لفدن الطدب الا بمواجيدة العديدد مدن الاسدقام والامدراض والتعدود عمييدا سدواء أكاندت مدع المرضدى أم 

مع نفسو ، لأنو ان سقم ف نو سيحصل عمى تمك المعرفة التي من غير الممكن ان يحصدل عمييدا عنددما يجددىا فدي مرضداه 

القاضددي مطمددوب ايضدداً  لييددتم بتقددويم مددن ىددو ذو طبددع شددرير ولا يقبددل الانصددلاح اي معالجددة  ، وفددي ىددذه المدينددة( 14)فقددط 

نفس الانسان الشرير بالقضاء عمييا والارجح ىو ماعفيدو  اي شدخص يقصدد التوبدة وان مثدل ىدذه المعرفدة لمقاضدي لا تدأتي 

ن يشاىدىا فييم وان كدان مدن شدروط القاضدي الا بعد طول خبرة ومران لأن معرفة سبب الاعمال الشريرة ان تتأتى لو بعد ا

 .(15)المطموبة منو ان لا تكون نفسو قد خالطيا الشر بل فاضمة منذ صغره بعد ان تربى عمى سماع الموسيقى البسيطة 

يتضح مما تقدم وجود الملامح الميمة في فمسفة التاريخ عند ابن رشدد ، لا سديما عبدر تسدميطو الضدوء عمدى الاسدس        

في كيفيدة تربيدة المجتمعدات ، فقدد جعدل مدن التربيدة فدي المجتمدع مرتكدزا ينطمدق مندو فدي تحديدد المؤشدرات العامدة فدي  العامة
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صددياغة تدداريخ الأمددة ، فقددد ذىددب الددى أىددم مددا يقددوض امكانيددة نشددوء التربيددة الصددالحة وأثرىددا عمددى تطددور المجتمددع أخلاقيددا ، 

، ففدي كدل خطدوة فدي ىدذا النجداح مدن الممكدن ان خطدوة نحدو تحقيدق وكذلك الى ما يمكن ان يكدون سدببا فدي نجداح الجتمدع 

تاريخ أمة تحتذي بيا الأمم ، وبيذا فالتاريخ عند ابن رشد قد تمثل في بناء المجتمدع ، وىدذا مدا نجدده متمدثلا فدي فمسدفة ابدن 

 ضحا في صورة تاريخو .خمدون والذي جعل من المجتمع وتقسيماتو في نظريتو في العمران اساسا لتطور الامم واسياما وا

 ثانيا ً صفات رئيس الدولة

في رؤيتو لمتاريخ حدد ابن رشدد جممدة مدن الشدروط التدي يجدب ان تتدوفر فدي رئديس الدولدة مدن أجدل قيدام دولدة تدنعم         

بالسعادة والفضيمة ، وقد اكد ابن رشد ان الدستور من الممكن ان يقوم بشرط ان يكون الممك ىو الفيمسوف ؛ لأنو ىو الذي 

يدذا السدبب فد ن ابدن رشدد قدد بددأ أولاً  بالحدديث عدن طبيعدة ىدؤلاء الفلاسدفة وندوع يصنع الدستور ويحافظ عميو فيما بعدد . ول

 التعميم الذي يحصمون عميو .

ىو الذي يطمب معرفة الحق لذاتو وان ىذا بحسب رأيو انما يكدون الوصدول اليدو  (16)قال ابن رشد ً ان الفيمسوف          

من طريق معرفة الماىيات ب طلاق دون تعين بأي مادة . و الآن يجب ان تعمم ان الفيمسوف ىو ذلك الشخص الدذي جعدل 

. وأحدد ىدذه الشدروط اندو يجدب  (17)اولاً  العموم النظرية غايتو القصوى وفق الشروط الاربعة التي ذكرت في كتاب  البرىان 

ان يكددون قددادراً  عمددى كشددف الحقيقددة وتعميميددا وان تعميميددا انمددا يكددون بطددريقتين ً الأول ىددو الطريددق الددذي يددتم فيددو تعمدديم 

النابيين الحاذقين وىذا التعميم انما يتم بالطرق البرىانية بينما الطريق الثاني ىدو الدذي فيدو يدتم تعمديم عامدة الجميدور ويسدمى 

 .  (18)بالطريق الاقناعي والخطابي 

فمددن المؤكددد انددو سددوف لا يحالفددو النجدداح فددي ىددذا ان لددم يكددن حكيمدداً  امتمددك الددى جانددب العمددوم العمميددة الفضددائل          

الفكرية والتي يتفوق مدن خلاليدا فدي تمدك الاشدياء المعطداة فدي العمدوم العمميدة التدي نتعامدل مدع الامدم والمددن  ، فضدلاً  عدن 

ضددائل الخمقيددة العظمددى التددي يددتم مددن خلاليددا معرفددة حكددم ىددذه المدددن وأي عدددد تختددار اذن اذا كددان الفيمسددوف يرغددب فددي الف

الوصول الى الكمال التام ف نو يحصل عمى ذلك عندما يكون قدد امتمدك معداً  العمدوم النظريدة و العمميدة الدى جاندب الفضدائل 
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ممدك يشدير بداديء الدرأي واسدتناداً  لميددف الرئيسدي الدى الرجدل الدذي يحكدم الفكرية والخمقيدة ، وبخاصدة اعظميدا ، ان اسدم ال

شدرط ان يحدوي جميدع  (20). وىذا دليل عمى الفن الذي يسيطر من خلالو عمى حكومة المدن وىو بعينو الكامدل  (19)المدن 

اريخ جميددة. ومثمددو واضددع ىدذه الخصددال فددي نفسددو وبيددذا يكددون قددادرا عمددى رسددم السياسددة العامددة لمدولددة وبيددا تصددبح رؤيتددو لمتدد

الشرائع وان كان يشير باديء الرأي الى الرجل الذي يمتمك الفضيمة والعقمية والتي من خلاليا يتم النظر في الأمدور العمميدة 

فددي الامددم والمدددن ؛ وليددذا فدد ن واضددع الشددرائع ىددو الآخددر يتصددف بيددذه الخصددال التددي تجعددل منددو كددذلك سدداىما فددي صددناعة 

د الفيمسوف ىو بعينو حد الممك والشارع والامام ، كميا بمعندى واحدد مدا دام الامدام فدي لغدة العدرب يعندي تاريخ امتو. اذن فح

.  (21)الرجددل المتبددوع فددي افعالددو والددذي يددؤتمن بددو ، ومددن ىددذه صددنعتو ىددو بصددورة تامددة فيمسددوف وىددو الامددام بصددورة مطمقددة 

الدذي يمكدن ان يكدون رئيسداً  وحاكمداً  لممديندة  ولدو القددرة  وكما تبين من قبل ما معنى  الفيمسوف الذي ىو الرجدل المناسدب

ف ن من الضروري ان نيتم بالبحث في الخصال التي يجدب ان يمتمكيدا امثدال  (22)عمى صياغة الشرائع التي تصنع تاريخو 

 ىؤلاء بالطبع والتي ىي الخصال الطبيعية في الممك و اولى ىذه الخصال و أجدرىا ً

يكون ميداّلاً  بالفطرة الى دراسة العموم الحضارية وتاريخيدا مدن اجدل الوصدول الدى ادراك طبيعدة الشديء أولا ً  انو يجب ان 

 . (23)الموجود باطلاق وتمييزه عما ىو بالعرض 

ثانيدددا ً ان يكدددون جيدددد الحفدددظ ولا يدركدددو النسددديان لمدددا يفيمدددو ولمدددا يدددراه ولمدددا يسدددمعو ولمدددا يدركدددو . لأندددو ان لدددم يممدددك ىددداتين 

ما دام يحس بالضيق من الدرس والبطء في الفيم حتى وىو يقرأ الددرس   (24)فانو غير الممكن ان يعمم اي شيء الخصمتين 

 ومدى قابميتو عمى إلقاء ماتعممو من العموم عمى جميوره وحرصو عمى الاستفادة منيا .

شيئاً  مدا فلابدد ان يطمدح الدى معرفدة  ثالثا ً ان يكون محباً  لمعمم ولتحصيل العموم بشتى انواعيا وفروعيا  ؛ لأنو ان احب

 . (25)كل اجزائو وعمى سبيل المثال الرجل المولع بالخمرة يرغب في كل انواعيا ومثمو الرجل الذي يعجب بالنساء 

رجدل  رابعا ً ان يكون محباً  لمصدق واىمو كارىا لمكذب لأنو الذي يحب الصدق يحب الحق والذي يحب الحدق لا يكدذب و

 .(26)، ولو القدرة عمة استنباط القيم الاخلاقية من تاريخ الامم السابقةيكذب  ابدا ً  ىذه الخصال لن
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خامسا ً ان يكون كارىاً  لمذات معرضاً  عنيا بصفتو القدوة الاولى في مجتمعو؛ لأنو ان كان راغباً  فدي  شديء مدا طالبداً  

لو بمدذة ف ندو سدوف يصدعب ذم نفسدو عمدى اليدوى وشدخص تسدعى رغباتدو الدى العمدم لا يسدعى إلاّ  الدى المدذة التدي تتمتدع بيدا 

 .(27)النفس وحدىا 

 محب لممال لأن المال ىو غاية كل رغبة وحال كيذه لا تلائم ىؤلاء الرجال .سادسا ً ان يكون غير 

سابعاً ان يكون كبير النفس لأن الرجل الذي يطمب معرفة كل شديء ولدم يدرد مدن ىدذه المعرفدة نفعداً  أو غرضداً  ليدو كبيدر 

 ئاً  يحسب لو .النفس بالطبع وليذا فان نفسو الناطقة لا ترى باديء الرأي في ىذه الحياة الدنيا شي

ثامنا ً ان يكون شجاعاً  لأن من كان جباناً  لا يستطيع ان يكون لو في الفمسفة الحقة المكان ولاسيما من عاش وتربى في 

 . (28)ىذه المدينة 

تاسعا ً ان ينحو بملء عزيمتو نحو كل شيء خير وجميدل بذاتدو مثدل العددل وسدائر الفضدائل الاخدرى بعدد ان تمرسدت قدوى 

 بة كل ما ىو عقمي .نفسو بمح

يمكن ان نضيف الى ذلك كمو ان يكون بميغاً  حسن العبارة جيد الفطنة قادراً  عمى اقتنداص الحدد الأوسدط بأيسدر مدا        

. اذن ىذه الخصال الواجب حصوليا في ىؤلاء الحكام تعد الصدفات المثمدى لرجدل الدولدة الاول والدذي تكدون (29)يمكنو ذلك 

عبدر القدوانين التددي يشدرعيا والتددي تظيدر الرؤيدة العمميددة لديدو لمددا سدبقو مدن الحضددارات القديمدة ومحاولددة  دفدة التداريخ بقيادتددو

 القفز نحو مجتمع يصنع تاريخو .

عمى الجممة فانو يجب ان تتوفر فيو الخصال الجسمانية التي اكددناىا لمحدراس وىدي القدوة لمدنفس والجسدد . ان الرجدل       

نة ىو الدذي يجدب ان تكدون فيدو ىدذه الشدروط مجتمعدة حيدث اندو قدد تربدى عمييدا مندذ نعومدة اظدافره المناسب لحكم ىذه المدي

وىو الذي سيقيم الدستور لممدينة ولقد قيل انو من الصعوبة بمكان ان نجد مثل ىؤلاء الرجال . لدذا فقدد صدح القدول اندو مدن 

 .(30)الصعب ان تقام مثل ىذه المدينة 
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يس الدولدة الخصددال الخمدس مجتمعدة وىددي الحكمدة ، وجدوده الفطنددة ، وحسدن الاقنداع ، وقددوة فيجدب ان تتدوفر فددي رئد       

المخيمة ، والقدرة عمدى الجيداد ، وان يكدون تدام الاعضداء الجسددية ، فدي اداء الاعمدال الجياديدة عنددىا يكدون ممكداً  مطمقداً  

 . (31)وان حكومتو ىي حقاً  حكومة ممكية 

اساسديين لمحكدام ىمدا ان يتدولى الحكدم الفلاسدفة فقدط  ، كمدا ويشدترط ابدن رشدد عمدى طبقدة قد وضع ابن رشد شرطين       

الحكام ان لا تكون ليا اسرة او تممك اي شيء حتى يمكن ليا ان تحقق اسباب الوحدة وتنتفي عنيا اسباب الخلاف. وبداقي 

السددعادة والفضدديمة فيددو ضددمن مدينددة ابددن الطبقددات فددي المجتمددع تعاضددد طبقددة الحكددام وتتددألف منيددا لخدمددة المجتمددع وتحقيددق 

رشد الفاضمة وبيذا يقول ان الدولة المثالية ىي التي تطمح ان تحكم حكماً  مثالياً  . وينبغي ان يتمقدى الرجدال والنسداء فييدا 

موكداً  مدن نفس التعميم في جميع مراحمو ويتقاسموا كل الميام والمناصب سواء الحربية منيا او السممية كما ينبغي ان تتخذ م

 اولئك المواطنين الذين يثبت نجاحيم في الفمسفة والحرب معاً .

 اما الحكومات السيئة عند ابن رشد ىي ً 

الحكومة الأرستقراطية وفييا ينتمي العقل لمحماسة او لمقدوة الغضدبية وىدي بعيددة عدن تحقيدق التداريخ الدذي رسدم لدو  -1

 الفيمسوف.

وىي حكومة المدال والغندى والثدراء وفييدا ينتيدي الامدر لممدواطنين الدى الجشدع فدي حدب المدال  الحكومة الأوليغاركية -2

 وينون قانون يحدد شروط الامتياز في ىذه الحكومة وفي ىذه الحكومة يصبح الجميع عبيداً  لممال .

راء عمددى اعدددائيم الحكومددة الديمقراطيددة وتسددمى بحكددم الشددعب أو الديمقراطيددة وتظيددر الديمقراطيددة اذا أنتصددر الفقدد -3

الاغنياء وينتقد ابن رشد ىذا النوع من الحكم بشدة . لأن ىذا النوع من الحكم يطمدق العندان لكدل الغرائدز بدلا تميدز 

 ولا تنظيم فيي كالثوب المزركش يبدو جميلاً  .

لا يمكددن  الحكومددة المسددتبدة وىددي التددي تددأتي مددن الحكومددة الديمقراطيددة بعددد تدددىورىا ذلددك لأن التطددرف فددي الحريددة -4

 .(32)الاّ  ان يؤدي الى التطرف في العبودية سواء في الفرد او الدولة 

ويبدو ان مدينة ابن رشد الفاضمة قد تكونت من مجموعة من الدساتير والقوانين التي نظمت المجتمع وفق ضوابط          

 ينقاد الييا كافة شرائح المجتمع وىي التي حددت نمط تاريخو .
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ابددن رشددد لمكددلام حددول دسدداتير المدينددة الغيددر فاضددمة وىددي التددي تدددعى بالبسدديطة وفددي انواعيددا وكيددف تتحددول  ينتقدل         

الواحدة الدى الاخدرى وىدل يوجدد تشدابو بينيدا وبدين المديندة الفاضدمة وكدذلك فيمدا بدين بعضديا الدبعض كدذلك يوضدح ابدن رشدد 

اع المدددن المضددادة الواقعددة بددين ىددذين الدسددتورين أي الدسددتور نددوع الدسددتور المضدداد بالكميددة لممدينددة الفاضددمة وكددذلك بقيددة انددو 

الفاضددل ومضددادة بالكميددة والتددي تعتبددر متوسددطة بينيمددا كمددا يبددين ايضدداً  كيفيددة ترتيددب ىددذه المراحددل المتوسددطة فددي علاقتيددا 

 مختمفة .بالطرفين مثمما ىي الحال مع المضادات الاخرى والمذين يوجد بينيما اكثر من وسط واحد حتى ولو كانت 

ومثددال ذلددك المددون الابدديض يضدداد المددون الاسددود ويوجددد بينيمددا  الددوان تتوسددط ىددذين المددونين وان كددان ترتيبيددا بحدددود         

معرفة اي ان بعضيا اقرب الى المون الابيض و الآخر اقدرب الدى المدون الاسدود ىدذه ىدي اذن حدال ىدذا الدسدتور فد ن وجدد 

اولاً  مددن تحوليمددا الددى الوسددط وسددوف يحدددث ىنددا اسددتناداً  لترتيددب ىددذا الوسددط اي انددو الطددرفين المتضددادين  لابددد ان يقددوم 

بالكميددة الددى الطددرف المضدداد  سدديتحول اولاً  الددى مددا ىددو اقددرب الددى الوسددط وفيمددا بعددد الددى الددذي يميددو وىكددذا الددى ان يتحددول

 . (33)الأول

النددوع  -يبدددو لنددا ان ابددن رشددد يددرى ان الدسدداتير البسددطة التددي توجددد بموجبددو المدددن خمسددة انددواع بصددورة عامددة ً          

الأول ىو الدستور الفاضل ، الثاني ىو الدستور القائم عمى المجد والشرف والعصدبية  ، والثالدث ىدو حكدم القمدة وىدو الحكدم 

ذيمة ، والرابع ىدو الحكدم الجمداعي ،  والخدامس ىدو الاسدتبدادي . واذا مدا انقسدمت القائم عمى المال ويعرف ايضاً  بحكم الر 

المدينة الفاضمة وحكومتيا الى قيدادة الممدك الواحدد أو قيدادة اكثدر مدن واحدد يكدون ىنداك اذن سدتة اندواع الحكومدات واذا وجدد 

دة الفطنة وحسن الاقنداع وجدودة المخيمدة في ىذه الحكومة الرجل الذي تتوفر بو الخصال الخمسة مجتمعة وىي الحكمة وجو 

والقدرة عمى الجياد وان يكون تام الاعضاء الجسدية في اداء الاعمال الجيادية عندىا يكون ممكاً  مطمقاً  ، ولكن اذا كانت 

ني ىذه الخصال مجتمعة بصورة متفرقة في اكثر من رجل فان الأول سيعاود في كمال ىذه المدينة من خلال حكمتو ، والثا

الخدامس مدن خدلال قدرتدو عمدى من خلال جودة فطنتو ، والثالث من خلال حسن اقناعو ، والرابدع مدن خدلال قدوة مخيمتدو ، و 
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، وعندددىا لابددد ان يددوآزر الواحددد مددنيم الآخددر فددي اقامددة الدسددتور والحفدداظ عميددو وعندددىا يدددعى الحكددام صددفوة الامددراء الجيدداد

 .  (34)و الضامن لحياة مجتمع أفضل تحت وصاية الحاكم الأمثل  وحكميم يسمى حكم الاخيار ويبقى الدستور ى

قد يحدث احياناً  ان رئيس ىذه المدينة قد يبمد  مرتبدة الممدك ولكندو يمتمدك بالسدنن التدي يمتمكيدا الشدارع ويمتمدك قدوة          

م يسدمى عنددنا بعمدم الفقدو فد ن الاستنباط  للأحكام التي لم ينصدب عمييدا الشدارع فدي اي قضدية جزئيدة ، وىدذا الندوع مدن العمد

امتمددك ىددذه الخصددمة ومعيددا القدددرة عمددى الجيدداد دعددي ىددذا الرجددل بممددك السددنن ، ومددع ذلددك فدد ن لددم يمتمددك ىدداتين الخصددمتين 

رجلٌ  واحد عندىا من الممكن ان تؤول الرئاسة الى حاكمين كما ىي الحال مدع الكثيدرين مدن خمفداء المسدممين الدذين حكمدوا 

 . (35)وفق ما تقدم في التاريخ عمى 

يوجد ىناك شكل آخر من الدستور يسمى الحكم فيو بحكم طالب المذة وىو الدستور الذي يسدعى  فيدو الحكدام الدى   

. واذا ما التحق بيذا الدستور دستور الضدرورة عنددىا تكدون الدسداتير ثمانيدة  أمدا مدا خدص الدسدتور الفاضدل  (36)المذة فقط 

الدسددتور الددذي يقددوم عمددى طمددب المجددد والشددرف ىددو الددذي يعددين اىددل المدينددة بعضدديم بعضدداً  ف نددو قددد تددم بيانددو مددن قبددل وان 

بغرض الحصول عمى السمعة الحسدنة والاعمدال الصدالحة واذا كدان الشدرف حقيقدة شديء موجدود بدين انسدان  وانسدان مدؤداه 

كما يوجد شدكل آخدر مدن الشدرف غيدر قدائم اعتقاد الانسان بأنو توجد سعادة في الدار الآخرة وليذا يتعاون الناس فيما بينيم 

عمددى التعدداون بددين المشددرشف و المشددرَف عميددو واذا كانددت الحددال ىددذه فددان المشددرف يتعدداون مددع مشددرشف آخددر مددن اجددل الغنددى 

والفائدة ومثل ىذا الشرف يقوم عمى التساوي والمرء سيصدر عمدى التسداوي قددر الامكدان لتعمقدو بسدمعتو كمدا ىدو حاصدل فدي 

 .(37)سوقية المعاملات ال

انما يقال عن المنصور بن ابي عامر ، الذي كان يخشى مجالس الميو و الزينة والاعراس ويقول لينصحني ذلك           

 .(38)الذي يعتقد انو امير المؤمنين بالتواضع مع الناس ليعمو شأني عندىم و سأفعل لأنو لا يعظم النفس إلا من ييينيا 

الحكام الثمين مدن الملابدس مثدل العبداءات المنسدوجة مدن الحريدر والموشدات ويجمسدون عمدى  وفي ىذا الحكم يتخذ          

ارائددك مصددنوعة مددن الددذىب ، وىددم بيددذا يظنددون انيددا علامددات لمكمددال والعمددم والاكثددر كرامددة مددن بددين ىددؤلاء الددذين يمارسددون 

التسداوي ويحدافظ عمييدا وىدذا ىدو العددل فدي الحكم من تجتمع فيدو كدل ىدذه الرغبدات ، ولديدو المقددرة عمدى ان يوزعيدا بيدنيم ب

تمك المدينة ، و يبدو ان ىذه المدينة ىي المدينة الاكثر تميزاً  من بين المدن غير الفاضمة لأنيا تبغي الفضدائل التدي يظدن 
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غمددب الدددى ؛ وليددذا فدد ن امثدددال ىددؤلاء الحكددام يسدددعون عمددى الالحميددددة قياسدداً  الددى المبددددأ الأولانيددا فضددائل اولاً  بالأعمددال ا

الافعال التي يمدحون فييا ويجمون ويعظمون ظانيين ان ذكرىم سيبقى زمناً  طويلاً  بعدد ممداتيم ، ان ىدذا الندوع مدن الحكدم 

، ولأن كدان وجدود مثدل ىدذه المديندة فدي تجدده فدي الامدة التدي عمدى الفطدرة  ىو القدائم عمدى المجدد والشدرف ، ومدن الندادر ان

 .  (39)نقسم الى نوعين رئاسة بالطبع ورئاسة بالتواضع غاية الصعوبة والرئاسة فييا ت

الرئاسددة بددالطبع ىددي التددي يسددعى مددن خلاليددا الشددخص الددى اكمددال مددا يددنقص وجددوده بغيددره ، مثددل المددأكول والممبددوس        

الرئاسدة  والمسكون وكل ما يسمح بالاستكثار في ذلك ، وكل ما لو صمة بخدمة ىذه الاشياء والمدواد التدي تصدنع منيدا ، امدا

بالتواضع فانيا تتألف من الدراىم والدنانير وما شابييا ، وان كان لا يعوض ما يعوّز الشخص من نقص بطبعو وليذا فانيا 

ادل والمقايضدددة بدددين المدددال ليسدددت موجدددودة فدددي كدددل المددددن انيدددا ضدددرورية فقدددط للانقيددداد فدددي حكومدددة الجميدددور لوجدددود التبددد

نح في فمسدفتو لمتداريخ أىميدة كبدرى لدرئيس الدولدة والحداكم الأول فدي المجتمدع الددور . وبيذا يكون ابن رشد قد م (40)والسمعة

الأبرز في صياغة مسار الأمة وتحديد تاريخيا وتوجييو نحو تحقيق التقددم الدذي ينسداق مدع التعداليم الدينيدة والخمقيدة العامدة 

 لممجتمع مع الحفاظ عمى ضرورة حكم الفيمسوف.

 التاريخ رند ابن خلدونالمبحث الثاني :  فكرة 

 أولا : علاقة التاريخ بالفمسفة عند ابن خمدون

، وقد ارتبط التاريخ بالفمسفة ارتباطا ، والواضع الحقيقي لعمم التاريخ يعد ابن خمدون المؤسس الاول لفمسفة التاريخ
ي الطريقة التي يجب ان يكب بيا وثيقا بمنيجيا العقمي والواقعي ا ستردادي، لتصبح فمسفة التاريخ دراسة لمنيج البحث ا

، وىو منظور اول لفمسفة  التاريخ ، وكيفية التحقيق من صحة الوثائق التاريخية، وىذا يعني فحصا نقديا لمنيج المؤرخ
، اما المنظور الثاني لفمسفة التاريخ ىو ما يسمى  بالنشاط  التركيبي وفيو يقدم الفيمسوف وجية نظره عن مسار التاريخ
 .  ( 41) ككل اي تاريخ الانسان التاريخ

وفي نشأة فمسفة التاريخ يعتقد الكثير من العمماء وعمى رأسيم جانباتيستا فيكو ، ان ابن خمدون ىو من انشأ 
التاريخ . وىي فرع من فروع الفمسفة ، ويرجع الاىتمام بفمسفة التاريخ الى رغبة البشر في ايجاد جواب لسؤالين  (42)فمسفة

جوىريين ىما ً لماذا حدث ؟ وكيف حدث؟ ، وقد عالجت فمسفة التاريخ  قصور الفلاسفة الذين كانوا يميمون الى التجديد ، 
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ويفضمونيا عن عالم الواقع ، ومن ثم فأن فمسفة التاريخ تعمل عمى شد الامر الذي يجعميم يحمقوا في عالم المجردات 
الفلاسفة الى عالم الواقع وحمميم عمى تأسيس احكاميم العامة المجردة عن التاريخ وحيثياتو وقوانينو التي جعمت منو عمما 

 . (43)التحق بركاب العموم الطبيعية وحمل واقعا جديدا لمتاريخ 

خمدون في كتابو )دراسة في التاريخ( انو لم يستميم احدا من السابقين ولا يدانيو احدا من  عن ابن (44)رأى توينبي
كما قال روبرت فمنت في كتابو )تاريخ فمسفة التاريخ( عن ابن خمدون ،  .( 45)معاصريو بل لم يثر قبس الاليام لدى متابعيو

 لو في فمسفة التاريخ ، ىناك من يتفوقون عميو كمؤرخين ، انو لا العالم الكلاسيكي ولا العالم المسيحي الوسيط انجب مثيلا
اما كباحث نظري في التاريخ فميس لو مثيل في اي عصر، اما المفكرين العرب  فيعتقد طو حسين في كتابو)دراسات في 

ستو  الاحداث مقدمة ابن خمدون( انو لم يأت بعمم الاجتماع بل انو مثمو مثل المقدمة مؤلف فمسفي وانو كان ييدف في درا
التاريخية بقصد استخراج القوانين العامة التي تتحكم بسير ىذه الاحداث عبر الزمن والبحث في أسبابيا وسبميا والنتائج 

  46)المترتبة عمييا

اليدف من وضع )عمم العمران( اي عمم الاجتماع الذي عبر من خلالو عن فمسفة التاريخ ، ىو ان يجعل منو 
بو المؤرخون طريق الصدق والصواب فيما يقولون ، ثم اضاف الى ذلك ان غفمة المؤرخين في نقد معيارا صحيحا يتحرى 

الاخبار التاريخية با سناد الى العقل وقواعد عمم العمران قد ادت بيم الى الوقوع في المخالط والاوىام وىذه الأوىام كانت 
 .(47)ى ابن خمدون لتشخيصيا والبحث في نتائجياسببا في جعل التاريخ سرديا بعيدا عن الرؤية العممية ، فسع

-كان فضل المؤرخين القدامى يتجمى في أمانة النقل وغزارة المادة التي صنعوا منيا كتبيم ، ف ن ابن خمدون 
، الأولى في تفريقو بين التاريخ وفمسفتو، والثانية في تساؤلو ضاف فضلًا آخر في ناحيتين اثنتينأ -وعمى النقيض منيم

قال " ،  الدؤوب عن العمل والأسباب لمحوادث ، ومحاولة الوصول إلى إجابات منطقية مستمدة من معرفتو بطبائع العمران
ابن خمدون "انشأت في التاريخ كتابا  ابديت فيو لأولية الدول والعمران عملا واسبابا ، فيذبت مناحيو تيذيبا وقربتو لأفيام 

ي ترتيبو وتبويبو مسمكا غريبا ، واخترعتو من بين المناحي ميذبا عجيبا ، وطريقة العمماء والخاصة تقريبا ، وسمكت ف
مبتدعة واسموبا وشرحت فيو من احوال العمران والتمدن وما يعرض في الاجتماع الانساني من العوارض الذاتية ما يمتعك 

التقميد يدك وتقف عمى احوال ما قبمك من  بعمل الكوائن واسبابيا، ويعرفك كيف دخل اىل الدول من ابوابيا ، حتى تنزع من
الايام والاجيال وما بعدك" وفي ىذا العرض المعرفي لابن خمدون تظير أىمية التاريخ عنده ومحاولتو جعمو من العموم 

 .(48)الأوائل في المعرفة

غريب النزعة غزير الفائدة اثر عمية البحث وادى اليو  "واعمم ان الكلام في ىذا الغرض مستحدث الصنعة
، فقد خالف موضوع ىذين الفئتين المذين ربما  الغرض وليس من عمم الخطابة ،ولا ىو ايضا من عمم الساسة المدنية

الى ان .وىذا النص يشير (49)يشابيانو وكانو عمم مستنبط النشأة ولعمري لم اقف عمى الكلام في منحاه لاحد من الخميقة"
 عمم التاريخ ىو عمم بالنشأة والاستنباط ، وىو أبم  من عمم السياسة والخطابة.
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ىذا العمم الجديد الذي اتى بو ابن خمدون ولم يسبقو احد اليو كان يدرك أىميتو تماما ، وىو فمسفة التاريخ التي لم 
قدم فنجد بعض اثاره في كتاب )السياسة( لأرسطو تظير في اوروبا الا بعد ذلك بقرون ، ان التفمسف في التاريخ بدأ منذ ال

. مع عممنا ان اصطلاح فمسفة (50)وكتاب )الجميورية( لأفلاطون اما التغير نفسو فمم يستخدم الا في القرن الثامن عشر
 التاريخ كان عمى يد الفرنسي فولتير الذي كان أول من اصطمحو ووضع قوانينا لو .

متاريخ وجعل منو عمم ومنيج خاص تحكمو قوانين ثابتة ونظرة شمولية ، ومن قبمو وضع ابن خمدون قواعد ل
وفرق بشكل قاطع بين فكر التاريخ وفمسفة التاريخ فسبق عصره بفكر التاريخ وفمسفة التاريخ ؛ لذلك يمكننا ان نعده بحق 

، واول من وضع اسس فمسفة التاريخ ، وربط ابن خمدون بين التاريخ بة تاريخ الحضارة بمعناىا الشاملاول من حاول كتا
، وجعل منيجو يقوم عمى التعميل التاريخي ويربط الاسباب بمسبباتيا فرعا من الفمسفة يعتمد عمى العقلوالفمسفة بل جعمة 

. ومن الممكن (51) بياومن ثم يمكن عن طرق التنبؤ بالأحداث المستقبمية والاحاطة بظروف الماضي وتصديقيا او تكذي
 التحكم بأحداث التاريخ المستقبمية عبر معرفة قوانينو العامة .

. كما تنطوي كممة  (52)والخوض في التاريخ نجده كممة تدل عمى ما وقع في ذلك الوقت من احداث واخبار
نسان عن ذلك التاريخ لدى اغمب الشعوب عمى معنيين اثنين ىما ً ما وقع لينسان في الماضي وما دونو الا

وىذا يمثل المعنى القديم لمتاريخ ، وقد جاء عند الاغريق القدماء باسم )استوريا( ، التي استخدميا الفيمسوف (53)الماضي
اليوناني ىيرودس الممقب )ابا التاريخ ( في مجالين الاول مجال البحث الجنائي والثاني مجال البحث الفمسفي حول حقيقة 

ر ىيرودس ليس مجرد سجل لأخبار الماضي واحداثو وانما ىو دراسة تيدف الى التعرف عمى فان التاريخ في نظ الكون
الحقيقة التاريخية ويكون ىيرودس ىو الذي منح دراسة الماضي اسميا الذي تعرف بو في كثير من المغات ولعل ىذا ىو 

تدل عمى البحث عن الاشياء الجديرة . والتاريخ كممة  (54)المقصود اساسا من المقب الذي اشتير بو وىو ابو التاريخ
. وقد عرف توينبي التاريخ عمى انو عمم يبحث ( 56). او تعني الرؤيا او المشاىدة اي استقصاء بقصد المعرفة  (55)بالمعرفة

وابن . وىذا الرأي الذي قدمو توينبي يحيمنا لمتوفيق بين ابن رشد (57)في تاريخ الامم والمجتمعات والعلاقات التي تقوم بينيا 
 خمدون في قرائتيما لمتاريخ في ضوء الفمسفة ، اذ ان كل منيما جعل من المجتمع اساسا في فمسفتو.

نجده يعرف التاريخ انو "خبر عن الاجتماع الانساني الذي ىو  (58)وفي رؤية أخرى لمتاريخ عند ابن خمدون
ك من الممك والدول ومراتبو ، وما ينتحمو البشر عمران العالم وما يعرض لطبيعة ذلك العمران من الاحوال وما ينشأ عن ذل
. فيقسم التاريخ الى وجيين ىما ً الباطن (59)بأعماليم ومساعييم من الكسب والمعاش والعموم والصنائع وما سوى ذلك" 

والامثال  والظاىر ، فالوجو الظاىر يخبرنا عن الايام والدول والسوابق من القرون الاولى ، وتنمو فييا الاقوال والاحاديث
المضروبة فيقول عنيا ابن خمدون في مقدمتو "اعمم ان فن التاريخ فن عزيز المذىب ، جم الفوائد ، شريف الغاية ، اذ ىو 
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. اما الوجو  (60)يوقفنا عمى احوال الماضيين من الامم في اخلاقيم والانبياء في سيرىم والمموك في دوليم وسياساتيم"
يل الكائنات والحكم بكيفية الوقائع واسباب حدوثيا. وىذا الوجو ىو الذي جعل المؤرخين الباطن فيو )نظر وتدقيق( وتعم

والفلاسفة يذىبون ان ابن خمدون ىو أول من ابتكر فمسفة التاريخ ، عبر دعوتو لمنظر والتحميل والتأمل في الاحداث 
 .  (61)ديرا بأن يكون عمما(التاريخية التي وقعت في زمن سحيق . وبيذا )يكون التاريخ عريقا وعميقا وج

ولا مناص من القول ان دراسة التاريخ تنعكس عمى حاضر الانسان ومستقبمو ، فأن ضرب الانسان امره في 
حاضره لجأ الى ماضيو يستمد منو العون لمشكمة الحاضر ، كما ان دراستو تنير لو طريق المستقبل ، فقصد ابن خمدون 

يعني اظيار لضرورة البناء النظري لعممية البناء العممي لمتاريخ ، ويقصد بالبناء  في ) ان عمم التاريخ نظر وتحقيق (
مى وفق  خطوات منيج البحث . ع(62)النظري ىنا ىو عممية انتاج المفاىيم النظرية التي تتم بيا عممية انتاج المعرفة

 اعادة بناء المعرفة منطقيا .، اذ ان اعادة صياغة الحدث التاريخي بعد تفكيكو تعد من ضمن عممية العممي

تبدو عممية التحول من المجال الظاىر في التاريخ الى المجال الباطن وبين الحدث وما يتحكم بو ، انيا قضية 
معرفية عممية واساسية ، ليا علاقة بتحديد المفيوم العممي لمتاريخ فالخبر عن الحدث التاريخي من حيث مادة المعرفة 

د وبذلك تستحيل بو الممارسة التاريخية لان ليس سوى نقل لأحداث تتابعيا دون تفسير، اما الواقع التاريخية يسمح بالسر 
كمادة لممعرفة لا يسمح بالسرد لأنو في بنيتو المعقدة ليس حدثا بل علاقة او مجموعة مترابطة من العلاقات ىي في 

 .(63)تحركيا تولد الاحداث

ة ؟ الى اي فرع من فروع المعرفة الانسانية  ينتمي عمم التاريخ ، فقال والتساؤل القائم عند المؤرخين والفلاسف
البعض ان التاريخ لا يمكن ان يكون عمما وعمموا ذلك بان دراسة التاريخ لا تستخمص قوانين عممية ثابتة ، وعمى نحو ما 

التاريخ عمما ييتم بتتبع حركة ،  وذىب فريق اخر من العمماء ومنيم ابن خمدون ان و موجود بالنسبة لمعموم الطبيعيةى
 . ومحاولة معرفة مسبباتو العممية من خلال الكشف عن قوانينو السببية.( 64)المجتمع

لكن ابن خمدون وضع شرطا حتى يكون التاريخ عمما ، فلا بد ان يتجاوز المفيوم الذي يقف عند ظاىرة ، ولا   
ل " ابن خمدون التاريخ ليس سردا للأخبار  لان الواقع التاريخي . فقا (65)يسمح ان يكون التاريخ عمما وىو مفيوم تجريبي

. وعمى الرغم ان ابن  (66") ىو ليس واقعا حديثا والعمم يقضي بنقض صدا الظاىر لموصول الى الباطن الذي ىو الواقع
وقد رد ابن خمدون  خمدون فتح عامل جديد لممعرفة بتحديد عممية التاريخ ذلك الوجو الذي لم يكن عميو عند المتقدمين ،

. وىذا يعني ان نواة فمسفة التاريخ (67)الاحداث التاريخية التي  تترابط بالواقع العممي الى ضرورة ربطيا بالواقع الاجتماعي
عند ابن خمدون ووعيو التاريخ تمثل في تجسيد المجتمع كنواة أولى لمتاريخ ، فالتاريخ الباطن عنده يكشف عن فمسفتو التي 

 ة بناء التاريخ بعد اخضاعو لمفحص والتدقيق.تحاول اعاد
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ليس ثمة شك ان التاريخ عند ابن خمدون لو موضوع ومنيج خاص وتحكمو قوانين ثابتو ولو نظرة شمولية في 
، وحينما درس ابن خمدون كتب التاريخ التي انتجتيا اجيال المؤرخين السابقين وجد نفسو عمى خلاف مع  موضوع التاريخ
ع لمتاريخ لدى غالبيتيم كما لاحظ وجود كثير من الاخطاء النموذجية في دراستيم لمتاريخ مما ادى بكثير منيم المفيوم الشائ

، لذا فقد اتجو ابن خمدون في فاتحة مقدمتو لكتاب )العبر( نحو الحقيقة وتصوير ما حصل في الماضيالى الفشل في قول 
رخين الى الخطأ والكذب في نقل اخبار التاريخ ومن ثم فأن ىذا ادى تواضع مفيومو لمتاريخ وبيان الاسباب التي تدع المؤ 

الى تمييد السبيل لدى ابن خمدون الى لوضع القوانين التي ينبغي لممؤرخ مراعاتيا عند كتابة التاريخ والتي جعمت منو 
 . (68)مؤرخا عمميا يكتب بروح العمم والحياد بعيدا عن اخطاء المؤرخين

ن رشد وابن خمدون فيما يتعمق بأىمية المجتمع ودوره في البناء التاريخي ،يعد ابن خمدون وفي الترابطية بين اب
واضع فمسفة المجتمع المبنية عمى تتبع الحوادث الى عمميا وكشف اسبابيا وقوانينيا ، ولو استطعنا ذلك لأمكننا اعتبار 

ضيا ببعض ارتباط العمة بالمعمول ، اي انو لو التاريخ عمما ضمن اىم قواعد البحث التاريخي ، ان الحوادث يرتبط بع
تشابيت الظروف لتشابيو تبعا لذلك الوقائع ، واذا اسممنا ان طبائع الناس ثابتو او تكاد تكون ثابتو كانت معرفة الحاضر 

حكمنا معرفة صحيحة ىي وسيمتنا المأمونة الى معرفة الماضي والى معرفة المستقبل ، وما دام الواقع الحاضر ىو مدار 
يعرض فييا من ثقافة مادية وجب عمينا رفض ما قد يروى لنا من اخبار عن الماضي عما ىو الحياة الاجتماعية ، وما 

، فالتاريخ يبين احوال الناس وطرائق معاشيم ومنازعاتيم وحكوماتيم وصناعاتيم وعموميم ثم يبين كيف تزدىر وعقمية
لزوال وتنقمب الجماعة في صور مختمفة ىي البداوة ثم القبيمة ثم الدولة ، وعند المدينة بادئو من مبادئ بسيطة ثم تأخذ في ا

. فيذه الاىمية الواضحة لمحاكم عند (69)ابن خمدون الدين والعصبية ىما اقوى عاممين يتم بيما اتحاد الجماعة ب رادة الحاكم
لدولة في تشريع القوانين التي تسيم في بناء ابن خمدون وجدناىا عند ابن رشد في تبيانو أىمية الحاكم المتمثل برئيس ا

 تاريخ الأمة والتي استنبطت من قراءة تاريخ المجتمعات السابقة حكميا.

ا تحممو من اسباب ومبررات يمكن القول ان موضوع التاريخ في نظر ابن خمدون يدور حول الانسان واعمالو وم
ىي ً الانسان والماضي والتقمب في الزمن وىي العناصر  ، وان عناصر التاريخ الاساسية في نظر ابن خمدونونتائج

المشابية لمفيوم الباحثين السابقين ، وزاد ابن خمدون عمى ذلك التعميل والتفمسف واكتشاف الاسباب ، واما اعتماد التاريخ 
وانين الطبيعة مثل فنا فيقصد فيو حرفة التاريخ وصنعتو ، وقد اشتممت مقدمة ابن خمدون عمى قوانين تاريخية مشابيو لق

. بمعنى ان ابن خمدون ربط التاريخ بكل ( 70)قانون السبب والمسبب وقانون الاستحالة والامكان وقانون التشابو والتباين
 .(. والتي كان المجتمع اساسيا الاول والذي تمحورت عميو حركة التاريخ 71)حوادث الماضي بمختمف انواعيا وبكل انشطة الانسان المختمفة

 ثانيا : تطور عمم التاريخ عند ابن خمدون 
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نجد تشابيا كبيرا بين رؤية ابن رشد وابن خمدون لمتاريخ ، عبر نقطتيما المشتركة وىي المجتمع ، ومؤىلات 
، المجتمع والتي تعد سببا في نجاحوالحكم فيو ومراحمو التي تنقل بيا عبر الزمان ، والاىم ىو وجدونا لمعقلانية التي تحكم 

)العبر( يمثل منظومة واحدة استطاع فييا ابن خمدون ان يمزج تجربتو الشخصية بدراسة الحضارة  -)المقدمة(  ففي
، وفمسفة التاريخ حيث مثمت  العقلانيةالاسلامية منذ نشأتيا حتى عصره ليخرج بنظرية امتزجت فييا الذاتية والموضوعية و

 .(72)اليو من خلال دراساتو التاريخيةعنده ما اطمق عمية اسم )عمم العمران( الذي توصل 

كل الذين سبقوا ابن خمدون رأوا في التاريخ مجرد رواية لحوادث الماضي في حين اكتسب التاريخ مع ابن خمدون صيغة 
. وان علاقة التاريخ با نسان علاقة جدلية وان التاريخ اداة لفيم تطور الانسان وكشف  (73)عممية عمى حد قول )لاكوست(

، وما يعرض بطبيعة  ذلك العمران من احوال مثل التوحش ع الانساني الذي ىو عمران العالمالاجتماعن سر 
. وقد ابتكر ابن خمدون القواعد العامة التي يفيم من خلاليا التاريخ فتعتبر بحث تاريخي نقدي يعارض فيو من (74)والتأنيس

 .(75)ج خاص يفرق بين الاسطوري والحقيقي من الاخبارسبقو من المؤرخين والمفكرين الذين جمعوا الروايات دون مني

.  (76)قال الجابري ان منيج ابن خمدون لا ىو بالاستقرائي التجريبي ولا ىو بالاستنباطي المحض بل ىو مزيجدا معدا       

وقد بدأ ابن خمدون بحثو في العمران البشري بست مقدمات تنداول فدي الاولدى ضدرورة الاجتمداع ووجدود السدمطة وفدي الثانيدة 

قسط العمران في الارض وفي الثالثة تأثير اليدوى فدي الدوان البشدر وفدي الرابعدة اثدر اليدواء فدي اخدلاق البشدر وفدي الخامسدة 

ب وما ينشا عن ذلك من الاثدار فدي ابددان البشدر واخلاقيدم وفدي السادسدة تحددث اختلاف احوال العمران من الخصب والجد

. فالعمران البشري يتدرج عند ابن خمدون مدن البسديط اي العمدران البددوي الدى  ( 77)عن اصناف المدركين لمغيب  من البشر

ة فددي أىميددة العوامددل البيئيددة فددي المعقددد والمركددب وىددو العمددران الددذي أقددام عميددو فمسددفتو فددي التدداريخ ، وتبدددو فمسددفتو واضددح

مية الجغرافية في صياغة الحدث التاريخي ،ومن ىذا كان ابن خمدون من أوائل المؤسسين لمنظرية البيئية في التاريخ أي حت

، وىو بيذا كان قد سبق جان بودان ومونتسكيو في فمسفتيم البيئية في التاريخ . وكان ابن خمدون قد كدرس الحدث التاريخي

سفتو وتفسديراتيا لغدرض ان تصدب فدي تربيدة المجتمدع ، وىدذا مدا ذىدب اليدو كدذلك ابدن رشدد عبدر شدروحاتو عدن اسدس كل فم

التربية وصفات المجتمع الناجح ، وما يؤل اليو تطور المجتمع فدي الرؤيدة المسدتقبمية لمتداريخ ، والتدي سدعى ابدن خمددون فدي 

 فمسفتو الى ان يضعيا في نظرية سميت بنظرية العمران.

 ثالثا : نقد الحادثة التاريخية عند ابن خمدون
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جعل ابن خمدون من الحادثة التاريخية مادة عممية أقام عمييا بحوثو في نظرية العمران عبر دراستو لتاريخ الامم  
الى  وحضاراتيا ، وما جعمو يذىب الى تقسيم التاريخ الى ظاىر وباطن ىو تفحصو الدقيق لموثيقة التاريخية وتوصمو

، وىذا ما دفعو الى تشخيص تمك الاخطاء مع البحث في الاسباب التي يقع فييا المؤرخ طاء كبيرة ارتكبيا المؤرخأخ
 -ًوىي

...، ان النفس اذا كانت عمى  ً قال ابن خمدون "ولما كان الكذب متطرقا لمخير بطبيعتو ولو اسباب تقتضيو السبب الاول
حال الاعتدال اعطتو حقو من التمحيص والنظر حتى تبين صدقو من كذبو واذا غامرىا تشبع لرأي او نحمة قبمت ما 
يوافقيا من الاخبار، وكان ذلك الميل والتشبع غطاء عمى عين بصيرتيا عن الاعتماد والتمحيص فتقع في قبول الكذب 

الكذب في التاريخ ىو ميل الانسان الى تصديق الخبر الذي يتفق مع رأي يعتقده او مذىب يؤمن  . فأول اسباب (78)ونقمو "
 .(79)بو دون تمحيص

وىنا يقع الخطأ نتيجة .  (80)يذكر ابن خمدون "الثقة بالناقمين وتمحيص ذلك يجب الى التعديل والتجريح" السبب الثاني :
، ولتجنب المؤرخ مثل ىذه الاخطاء ويحب عميو التأكد ذبا ودسائسا فيما يرويوكون ىذا كثقة المؤرخ بالناقل او الراوي فقد ي

 ، وذلك عن طريق البحث والنقد، ذلك المنيج الذي اطمق عميو عمماء التفسيرودقة اي رواية تاريخية وسلامتيا عن صدق
. وموادىا البحث (81)السنو النبوية"، وطريقة التجريح والتعديل ىذه طريقة ابتدعيا رواة والحديث اسم )التعديل والتجريح(

، وىذا المنيج ىو الخطوة الاولى في كشف دقة الخبر ، ويقول ه لمتحقيق من امانو المحدث وصدقوالدقيق الذي يجب اجراء
، ولا يرجع الى تعديل الرواة حتى خبر ممكنا في حد ذاتو او مستحيلاابن خمدون ان الخطوة الثانية ىو معرفة ما اذا كان ال

 .(82)مم ان ذلك الخبر في نفسو ممكن او ممتنع واما اذا كان مستحيلا فلا فائدة لمنظر في التعديل والتجريحيع

من اسباب الكذب ىو "الذىول عن المقاصد فكثير من الناقمين لا يعرف القصد عما عاين او سمع ينقل  السبب الثالث :
ىذا السبب عمى ملاحظة سيكولوجية سميمة كما لاحظ ساطع وينطوي .  (83)الخبر عما في ظنو وتخمينو فيقع في الكذب"

، اي ينقل ما سمعو كما ادركو ىو لا كما ىو قمو لمخبر ومع ذلك مخطئا في فيموالحصري فقد يكون الناقل صادقا في ن
 .(84)اصلا ، اي ينقل لنا تصوره لمرواية او الخبر ويكون ىذا التصور خاطئا بينما يظنو سميم

ان السبب الرابع في الكذب في الروايات التاريخية كما يرى ابن خمدون ىو "توىم الصدق وىو كثير وانما  السبب الرابع :
، دون ان يحاول بر  الكذب معتقدا انو صحيحا. اي ان المؤرخ ينقل الخ (85)يجيء في الاكثرية من جية الثقة بالناقمين"

 .(86)ؤرخينتمحيصو وغالبا ما يكون سبب ذلك  ىو الثقة العمياء بالم
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"الجيل بتطبيق الاحوال عمى الوقائع لأجل ما يداخميا من التمبيس والتصنع فينقميا الخبر كما رآىا وىي   السبب الخامس :
، اي يمكن خداع يس والتصنع( في الوقائع والاخبار. يدور ىذا السبب حول دور )التمب (87)بالتصنع عمى غير الحق نفسو "
والامور وقد ينخدع المؤرخ فلا ينتبو الى الدس في الاخبار، ف ذا نقميا كما ىي يكون قد نقل الناس باصطناع بعض الوقائع 

 . (88)ما ىو كذب دون قصد

"تقرب الناس في الاكثر لأصحاب التجمة والمراتب بالثناء والمديح وتحسين الاحوال واشاعة الذكر بذلك   السبب السادس :
نفوس مولعة بحب الثناء والناس متطمعون لمدنيا واسبابيا من جاه او ثروة وليسوا فيستفيض الاخبار بيا عمى غير حقيقة فال

. اي محاولة التقرب من اصحاب السمطة والمناصب العميا  (89)في الاغمب براغبين في الفضائل ولا متنافسين في اىميا"
 . (90)لتحقيق منفعة دنيوية

وان الاسباب جميعا تسبقيا "الجيل بطابع العمران فأن كل حادث من الاحداث ذاتا كان او فعلا لابد لو   السبب السابع :
من طبيعة تخصو في ذاتو وفيما يعوض لو من احوالو فاذا كان السامع عارفا بطبائع الحوادث والاحوال في الوجود 

. فكل ظاىرة في الوجود سواء كانت ظاىرة  (91)ذب"ومقتضياتيا اعانو ذلك عمى تمحيص الخبر عمى تميز الصدق من الك
طبيعية او انسانية قوانينيا التي تتحكم فييا حالة ثبوتيا وفي حالة تغيرىا ، ولابد لممؤرخ ان يكون ممماً بيذه القوانين حتى 

 . (92)يمكنو التمييز بين الخبر الكاذب والخبر الصادق

موا بالتاريخ ، ومن أبرز العمماء الذين ذىبوا ان التاريخ عمم ، ، ان ابن خمدون من أشير الذين اىتليس ثمة شك 
ارىا قبل ، وىذا ما جعل فمسفة التاريخ تقترن من ناحية التأصيل ليا وابتكدلة الوافية التي تجعل منو عمماوبتقديم الأ

لذي كتب بروح العمم ، ولقد بحث ابن خمدون في التاريخ من وجوه عدة فنراىا ذلك المؤرخ االاصطلاح الى ابن خمدون
، وتارة نجده ذلك الفيمسوف الذي بحث بروح ان وعدت اساسا لمتاريخ الاجتماعي،وعالم الاجتماع الذي ابتكر نظرية العمر 

العقلانية والذاتية الموضوعية عن الفمسفة والاجتماع ،وفي توافقو مع ابن رشد في موضوع بحثنا ىذا وجدنا اىتمامو 
مو المختمفة بالمقارنة مع المجتمعات السابقة في الحضارات القديمة ، منطمقا لفيم التاريخ عمى انو بالمجتمع وتحميمو لعوام

 رؤية لممستقبل وضعت بعد الاطلاع عمى تجارب الماضي . 

 الخاتمة

خلال تجسدت فمسفة ابن رشد في فمسفة التاريخ عمى موضوع التربية وعلاقتيا بالمجتمع  ورئيس الدولة وصفاتو من  - 1
 تناول الموضوعات السياسة المتعمقة بسن القوانين وتشريعيا بغية الوصول الى مقومات نجاحيا .

ذىب ابن رشد الى ان الانسان يجب ان ينشأ عمى تعمم  مينة محددة أو حرفة أو صناعة واحدة من صباه لأنو لا  - 2
رفة واحدة يمنحو الميارة في اتقانيا ، وبيذا يكون ىذا يوجد انسان ملائم بطبعو لأكثر من حرفة واحدة ، وذلك لان تعممو ح

 .الفرد فاعلا في بناء تاريخ مجتمعو بالمقارنة مع الأخرين الذي يؤدون اعماليم بنجاح 
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تمثمت فمسفة التاريخ عند ابن رشد في الاىتمام بكل طبقات المجتمع والحرص عمى ان يأخذ كممنيم دوره في حياة  - 3
يتكامل المجتمع والاىتمام بتنمية وتحقيق رغباتيم ورعايتيا وتوجيييا وفق التطور المعرفي كانت ىناك المجتمع ، لأجل ان 

ضوابط لتطور ىذه الرغبات عمى وفق اسس وضعيا الفيمسوف ، فمسألة تربية الصغار ودورىم المستقبمي في بناء 
رىم الحكايات الوىمية ؛ وذلك لانيم في ىذا مجتمعاتيم ً ان الشيء الاكثر ضرراً  عمى الصغار ىو أن يسمعوا في صغ

العمر من حياتيم سوف ينقادون بيسر لقبول تمك الحكايات التي يرغبون في سماعيا وليذا ف نيم من الملائم ان نحترس 
 .من اسماعيم تمك الحكايات الوىمية

درك أىميتو تماما ، وفمسفة التاريخ ان ابن خمدون أول من جاء بالتاريخ عمى انو عمم  ، ولم يسبقو احد اليو كان ي – 4
التي لم تظير في اوروبا الا بعد ذلك بقرون ، لكننا وجدنا مؤشرات اشار الييا الكثير من العمماء والمؤرخين تدل عمى ان 
فمسفة التاريخ ىي ابتكار ابن خمدون ، فيو أول من قسم التاريخ الى ظاىر وباطن ، وكان يقصد بالباطن النقد والتحميل 

 محدث التاريخي .ل

ذىب ابن خمدون عمى ان الحادثة التاريخية مادة عممية من الممكن ان تنطمق منيا عممية البحث في التاريخ والتحقق  - 5
من صدقيا أو كذبيا بالاعتماد عمى خطوات منطق البحث العممي ، وبيذا كان سعيو جميا في تعقب الحدث التاريخي في 

 حيادية المؤرخ الذي كتب ىذه الواقعة التاريخية.زمانو ومكانو مع الوقوف عمى 

ان التاريخ عند ابن خمدون قام حول الانسان واعمالو وما جاءت بو من اسباب ومبررات ونتائج ، وان عناصر  - 6
التاريخ الاساسية في نظر ابن خمدون ىي ً الانسان والزمان والمكان وىذه ىي شروط وقوع الحدث التاريخي عنده ، إلا 

 ك الحوادث الطبيعية التي تحدث في التاريخ وليس لينسان يد في حدوثيا .تم

 

  الهوامش

                                                           

تضمنتو  لاحظ ىذه المقارنة بين الاخلاق والسياسة  من جية وعمم الطب  من جية اخرى عند ابن رشد وىو ما1 - 
 ( وىو أمر تكرر كثيراً في ثنايا كتاب حسن العبيدي تمخيص السياسة لابن رشد . 5،  4الفقرتان ) 

يقصد ابن رشد ، قرره افلاطون في ىذا المجال من ان اداء المدينة يجب ان توضع في عيدة الحكماء الكبار لانيم  - 2
 ت ليم السعادة جمعوا ما بين  المعرفة النظرية والخبرات العممية فتحقق
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 220، ص  217، ص  216ص  1980انظر ارسطو ، الاخلاق دراسة وتحقيق عبد الرحمن بدوي ، بيروت ، 3 - 
 .  73ولممزيد انظر حسن العبيدي ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ،ص 

 . 3ابن رشد ، تمخيص الخطابة تحقيق عبد الرحمن بدوي ، بيروت ) د . ن ( ، ص  - 4
 . 75رشد ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ، ص ابن 5 - 

 . 76وقارن ابن رشد ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ،ص  25الفارابي  ، تحصيل السعادة ) اليند ( ، ص  - 6
يقصد ابن رشد ىنا بالجياد والحرب عمى الكفار وليذا ف نو يرى با مكان الاخذ بالطريقتين في تطبيق الشريعة ،  - 7
  75مزيد انظر ً ابن رشد تمخيص السياسة ) العبيدي ( . ص ولم

وان سبب احكام ابن رشد بمسألة تربية الحراس ) الجند ( في المدينة  46ب ( ، ص  375)  2انظر الجميورية ، ك8 - 
لمسممين في التي يريد انشاؤىا ىو ان ابن رشد ؛ ان ينظر الى السياسة  نظرة فيمسوف قضية كافي يرى ما آلت اليو حال ا

زمانو وبلاده الاندلس من استمرار ىجمات الصميبين عمييا . وبالتالي ف ن انشاء حراس شداد يدافعون عن المدينة كان 
 واحدا من اىتمامات ابن رشد الرئيسية في ىذا المجال .

 .  81انظر ، ابن رشد ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ،ص   - 9
 .  82سة ، المصدر السابق ،ص ابن رشد ، تمخيص السيا 10 - 

 . 84ابن رشد ، تمخيص السياسة ) العبيدي ( ، ص   - 11
، ويلاحظ ىنا ان ابن رشد رغم  كونو يحمل صفتين القضاء ) قاضي  74ىد ( ، ص  44، )  3الجميورية ،  - 12

 نب في المدينة الفاضمة ( . يساوي  القضاة ، والطب ) طيب الخميفة المنصور وابيو كذلك إلا انو يبرز اىمية ىذا الجا
 . 98ابن رشد ، تمخيص السياسة ، المصدر نفسو ، ص 13 - 

اي عند ابن رشد انو يعتقد ان وجود الطبيب ضروري في المدينة وىو يتصرف ىنا من منطمق اخلاقي ديني كون  - 14
 .  10الدين الاسلامي  دين السماحة انظر ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ،ص 

 . 78( ، المصدر السابق ،ص  409، )   3انظر الجميورية ، ك  - 15
راجع ابن رشد ، تمخيص السياسة ، المقالة الثانية كميا ، حيث يخصيا ابن رشد لمحديث عن خصال وصفات رئيس  - 16

 الدولة و شروطو الاساسية .
. وما  327، ص  1984كويت ، ال 1انظر ابن رشد ، شرح البرىان لأرسطو ، تحقيق عبد الرحمن بدوي ، ط  - 17

 بعدىا .
 ( . 138ابن رشد ) تمخيص السياسة ، المصدر السابق ، ص  - 18
، ونص الفارابي ىو ً ) واسم الممك يدل  44يرد ىذا النص بمعناه عند الفارابي ، تحصيل السعادة ) اليند (  ، ص  - 19

 عمى التسمط و الاقتدار التام  ( .
 . 43سعادة ، ص عند الفارابي ما تحصل ال - 20
( ، حول   17. ) س  41واضع الشرائع ) = الشارع ( ، قارن في الفارابي ، تحصيل السعادة ) اليند ( ، ص  - 21

( ، حول الامم والمدن ، كذلك السياسة  المدنية )  14، ) س  42واضع الشرائع ) = النواميس ( ) = الدساتير ( ، ص 
 ( .  11، ) س  39اليند ( ، ص 

 .146ص  – 145ا ب ( ، المصدر السابق ، ص  485)  6الجميورية ، ك  - 22
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 . 30، وقارن تدبير المتوحد لابن باجو ، ص  105انظر الفارابي ، المدينة الفاضمة ، ) نادر ( ، ص  - 23
 . 140ابن رشد ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ،ص  - 24
 . 140المصدر نفسو ، ص  - 25
 . 141المصدر نفسو ،  ص  - 26
 . 141المصدر نفسو ، ص  - 27
 .125المصدر السابق ، ص  - 28
 .127المصدر نفسو ، ص   - 29
وما بعدىا حيث يورد الفارابي خصال  105، وقارن الفارابي ، المدينة الفاضمة ، ص  142المصدر نفسو ، ص  - 30

طون ، الجميورية ، الكتاب الخاص كمو ، اذ يشير افلاطون ىناك رئيس المدينة الفاضمة ىو الآخر ، ومن قبميم راجع افلا
 الى رئيس المدينة الفاضمة.

 .  176انظر ، تمخيص السياسة ،المصدر السابق ، ص 31 - 
 . 1999 – 1998مجموعة محاضرات القاىا  حسن العبيدي في قسم الفمسفة ، كمية الآداب ،جامعة بغداد،   - 32
 . 174سة ، المصدر السابق ، ص ابن رشد ، تمخيص السيا -33
 . 177ابن رشد ، تمخيص السياسة ، المصدر السابق ،ص  - 34
 . 179المصدر نفسو ، ص  - 35
 . 180المصدر نفسو ، ص  - 36

 . 180المصدر نفسو ، ص 37 - 
 . 181المصدر نفسو ، ص   - 38

 . 182المصدر السابق، ص 39 - 
 . 183المصدر نفسو ، ص  - 40
 .93، ص1965ل ، اسس الفمسفة . المؤسسة المصرية العامة ، القاىرة ، توفيق الطوي -  41
الفمسفة ًىي كممة مشتقو من فيلاسموفيا اليونانية  وتفسيرىا محبة الحكمة وكان  فيثاغورس اول من سمى نفسو  -  42

بد المنعم الحنفي . المعجم فيمسوفا  وقد عرف افلاطون الفمسفة بانيا عمم الواقع الكمي فجعل حب الحكمة عمما . لممزيد ًع
 . 64الشامل لممصطمحات ، المصدر السابق ، ص

 . 66، ص 2009زينب محمود الخضري ، فمسفة التاريخ عند ابن خمدون . دار الفارابي ، بيروت،  -  43
( من ابز فلاسفة التاريخ في العالم  ينحدر من اسره تظم عدد من اىل الفكر والمؤرخين 1975_1889ارنولد توينبي) - 44

ثم عمل في وزارة الخارجية البريطانية ابان الحرب العالمية  1915درس في جامعة أكسفورد ثم عمل استاذا فييا عام 
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