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 م.د عبد الكريم احمد عاصي المحمود              

 جامعة الكوفة / كلية الفقه                                                                                     

 قسم اللغة العربية                                                                              

 بسم الله الرحمن الرحيم 

   تعريف الجمال : 

رغم قصور العقل الانساني عن وضع تعريف محدد للجمال ، إلاّ انه يقرّ بأن الجماال    

حقيقة واقعة في هذا العالم  لا يمكن انكارها ، كحقيقة الوجود التي يقرّ بها العقل ايضاً 

رغم قصوره عن وضع تعريف محدد لها إذ"ان فكرة الجميل تقع فاي نفاا التعاار  

لاتقبال التفكيار  –أي فكارة الجميال  –الذاتي الذي تقع فيه جميع الافكار الاولياة ننهاا  

ولايمكن الاستغناء عنها وننها في وقت واحد حاضرة هاربة ... نتيجة هذا أن الجميال 

وشأنه شأن البديهيات التي تفر  نفسها   (1)لايقبل التعريف , حكمه هنا حكم الكائن "

ه ومواااعره ، وت اال رغاام ذلاات مستعصااية علااع التعريااف  علااع عقاال الانسااان وحسااّ

والتحديد ؛ فحتع افلاطون " يعاب علع تعريفه للجماال بأن)التناسا ( فاي نفساه أمار 

 نسبي يختلف من شيءٍ لآخر ولا يمكن ضبط هذه النسبية لتطّرد في كل شيء .  

فليست هي كنسبة انوكسجين والهيادروجين اللاممتاين للمااء . ومان هناا فالجماال    

عاااٍ ٍعلااع التعريااف فهااو كااالقوة الكهربائيااة لا يمكاان تعريفااه وان لاام ي وااتّ فااي 

وهي مان اكرار افكاار  –ولهذا                      قال مالرو :" فكرة الجمال   (2)وجوده"

نن محاولااة  (3)ليساات بغامضااة  إلاّ فااي علاام الجمااال نفسااه" –علاام الجمااال غموضاااً 

تعريف الجمال تزيد فكرته غموضاً كما رأى ذلت              الاستاذ سوريو في اعتقااد 

الااابعأ "أن مااان الاماااور التاااي لاغناااع عنهاااا ان نبحااا  عااان تعرياااف للفااان                   

ولفكرة الجمال . لكن ماهذا إلاّ تفكيار للحقيقاة الكبارى . هاذا البحا  الاذي يهاد  الاع 

وعلاال بعضااهم صااعوبة  (4)ربطهااا بناحيااة جانبيااة هااي فااي ذاتهااا مختلطااة غامضااة "

التعريف بأن "الجمال معنع من المعاني فهاو لايقاوم بنفساه وانماا يقاوم بغياره حيا  

نستطيع رؤيته في الانسان وفي الاشياء والافعال والتصرفات , انه الحيوياة التاي لهاا 

امكانية دخاول المجاالات كلهاا مادياة كانات أم معنوياة , وقاد تكاون فاي ماادة الوايء 

وحقيقته وقد تكون في ظاهره وصورته , وهو الذي يساهم فاي كماال الاشاياء ظااهراً 

وباطناً ومادام الجمال معنع فليا بالإمكان ضبطه بالوصف أو الكام أو الكياف , الامار 

الذي يحول دون انتاج تعريف له ، وهناا  عامال رخار ياعخر عملياة الانتااج هاذه هاو 

وهذا ماا دفاع بعاأ  م له ،  اختلا  الافراد في تقديرهم للجمال وكذلت في درجة تذوقه

. ويبدو لي أن هاذا التعليال   (5)كبار فلاسفة الجمال الع تعريفه بالآثار المترتبة عليه "

يتقاصر عان حقيقاة الجماال ووجودهاا الموضاوعي ويساتعيأ عنهاا بكرارة افرادهاا 

ومصاديقها ومراتبها الوجودية ويتخذ لذلت ابعاد الذهن ومقاييسه المنطقية المحادودة 

 الجمال في المن ور الاسلامي
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بعيداً عن موطن الحاّ الموكل باادرا  الجماال ومعرفتاه اذ "الحااّ البصاير المتفات  

يدر  الجمال من أول وهلة وعند أول لقاء ... لا شتّ أن هنا  حاسة في بااطن الانفا 

تفطن للجمال وتحسه وتستجي  له ولكنها لا تحس  ولا تقدّر وإنما تدركه بداهاة بغيار 

 تفكير علع طريقة الروح في الادرا  لا علع طريقة الذهن ذي انبعاد والمقاييا . 

وقد يتدخل الذهن في تقويم الجمال ووضع شروط له ومقاييا ولكنه ليا هو الذي    

يقدّر في الحقيقة ، فهو حين يقوم بوضع الوروط والمقاييا يستمدها في الحقيقة من 

البداهة الطليقة التي تدر  الجماال نول وهلاة ودون تفكيار... وإذا كانات البديهاة هاي 

فمن العساير أن توضاع لاه القواعاد الحاسامة وترسام لاه   -لا الذهن  -الموكلة بالجمال

 .(6)الحدود القاطعة كالقضايا الذهنية أو الفلسفية الخالصة"

واذا كاان فاي امكاننااا أن نصادرأحكاماً شاااملة أو أن نضاع قواعاد عامااة تيسار لنااا     

الحكم في قضايا الجمال فلابد أن نستمد تلت انحكام والقواعد من البداهة التاي تتاذو  

الجمال دون الاعتماد الكلي علع مقاييا الذهن الخالصة وأحكامه القاطعة بمعزل عان 

الحاّ الباطني الموكل بتذو  الجمال ومن هنا إرتبط مفهوم الجمال بالجانا  العااطفي 

والوعوري من الانسان فنحن " في مجال البح  الجمالي امام ظاهرة تستعصاي علاع 

التعريف ما دمنا في مجال الوجدان والوعور لا في مجاال العقال والقضاايا المنطقياة" 
ولذلت اصب  الجمال عند الفلاسفة" صافة تلحا   فاي انشاياء وتبعا  فاي الانفا   (7)

سروراً ورضعً. والجمال من الصفات ما يتعلق بالرضا واللطاف ، وهاو أحاد المفااهيم 

الرلاثة التي ت نس  اليها أحكام القيم أعني الجمال والحق والخير . قاال كانات : الجماال 

هو ما يبع  في الانفا الرضاا دون تصاور أي ماا ي حادا فاي الانفا عاطفاة خاصاة 

تسمع بعاطفة الجمال . والجمال والقب  بالنسبة إلاع الانفعاال كاالخير والوار بالنسابة 

إلع الفعل ، والحق والباطل بالنسبة إلع العقل . والجمال مراد  للحسان وهاو تناسا  

 .(   8)انعضاء"

 :  الجمال والرؤية الكونية   

لا يمكن الوصول الع المفهوم الاسلامي للجمال إلاّ من خلال رؤية الاسالام الوااملة    

للعااالم وعلاقتااه  بااان ساابحانه وتعااالع. تلاات الرؤيااة التااي تمراال التصورالاساالامي ن 

والكون و الانسان والحيااة وهاذا التصاور" يختلاف عان سائرالتصاورات انرضاية ، 

سواء في ذلت التصورات المستمدة من العقائد الدينية المحرّفة أومن انساطير أو مان 

.لقد ظلت الانسانية دهاوراً طويلاة لا تهتادي الاع فكارة شااملة عان (9)"فلسفات البور

الخلق والخالق ، حتع جاء الاسلام فأعطع ذلت التصاور الواامل اذ جماع باين انر  

والسماء في ن ام الكون ، والدنيا والآخرة في ن ام الدين ، والروح والجسد في ن اام 

. وهاذه الان م جميعااً لا ينفصال بعضاها (  01)الانسان ، والعبادة والعمل في ن ام الحياة

عن بعأ أو يعمل أحدها مستقلاً عن الآخر، بل هي مرتبطة فيما بينها ارتباطااً يجعال 

وهااذا الارتباااط العااام قااائم  منهااا وحاادة متكاملااة ينبرااق عنهااا ن ااام شااامل متكاماال .

علع"مبدأ العليّةّ القائل:إن كل حادثة ترتبط في وجودها بأسابابها وشاروطها الخاصاة 

، هذا المبدأ يرفأ الصدفة والاتفا  كما يرفأ الضرورة الذاتية للحاوادا. وبالتاالي 

يعين ن رة أخرى نحو العالم وهي الن رة التي يعتبر فيها العالم مرتبطاً ارتباطااً كااملاً 

طبقاً لمبدأ العلية وقوانينها ويحتل كال جازء مناه موضاعه الخااٍ مان الكاون، الاذي 

تحتمه شرائط وجوده وقافلة أسبابه. وهذه هي الن ارة التاي تقايم الميتافيزيقياة علاع 
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 –فااي سااجل الارتباااط العااام  –" فلكاال جاازء ماان الطبيعااة (11)أساسااها فهمهااا للعااالم"

درجته الخاصة التي تحدد له ما يتصل به من شارائط تاعثر فاي وجاوده ومان ظاواهر 

يعثر هو في وجودها ، وأما أن يكون كل من الجزئين أو الحادثين سبباً لوجاود الآخار 

ومديناً له بوجوده في نفا الوقت ، فذلت يجعل الارتباط السببي دائرياً يرجع من حي  

 .    (12)بدأ وهو غير معقول"

وإن وقوع كل جزء من الكون في موضاعه الخااٍ الاذي تحتماه شارائط وجاوده ،    

وتحقق هذا انمر في جميع أجازاء ، يعني موافقة ذلت الجزء لما ي قصد من نوعه طبعاً 

داً منساجماً منّ مااً متحركااً الاع غايتاه  الكون يجعل من هذا الكاون كالام متماساكاً موحاّ

المقصودة من وجوده. فهذا الن ام الموحّد المنسجم هو انثر الناتج عن ذلات التناساق 

 –والتناس  والتعادل والتوامن والترابط بين انشياء الجزئية بوقاوع كال شايءٍ منهاا  

في موضعه المناس  من هذا الكيان الكبير. وهذا الفهام الواامل لقاانون   –مهما صغر  

الارتباط العام في الكون يعزمه القررن الكريم في رياات عديادة ، منهاا قولاه تعاالع :   

يازَانَ   دَارٍ     (13)   وَالسَّمَاء رَفَعَهَا وَوَضَعَ الْم  قاْ نادَه  ب م  يْءٍ ع  لَ شاَ . وقولاه تعاالع:   وَكا 
دَرٍ   (14) اه  ب قااَ يْءٍ خَلقَْنااَ لَّ شااَ ا كاا  . وقولااه تعااالع:   إ نااَّ

. وغيرهااا ماان الآيااات التااي (15)

تويرالع ن ام الكون القائم علع التوامن والتعادل بين أجزائه  وقواه التاي لايحايط بهاا 

وهاذه  الحقيقاة ليسات عصاية علاع الادرا  بال ان الانساان ليادركها ،  العدّ والاحصاء  

بفطرته السليمة وشعوره المتجااوب ماع رياات الله المنبراة فاي كال ناحياة مان ناواحي 

الوجود والتي يهدي إليها القررن الكريم في حره  الادائم للانساان علاع التأمال والتادبّر 

في الوجود ون امه وغايته كما عبر عن ذلت سيد قط  في قولاه: "عوات  أتملاّع فاي 

الرفياع الن ياف للوجاود، لغاياة الوجاود كلاه لقررن ذلت التصور الكامل الوامل  ظلال ا

وغاية الوجود الانساني ، وأقيا إليه تصاورات الجاهلياة التاي تعايه فيهاا البوارية 

وأتساءل : كيف تعايه البوارية فاي الادر  الهاابط وفاي ال الام البهايم وعنادها ذلات 

 المرتع الزكيّ وذلت النور الوضيء؟  

عوت  في ظلال القررن أحا التناسق الجميال باين حركاة الانساان كماا يريادها الله     

وحركة هذا الكون الاذي ابدعاه الله ثام ان ار فاأرى التخابط الاذي تعانياه البوارية فاي 

انحرافها عن السنن الكونية وأقول في نفسي : أيَ شيطان لئيم هذا الذي يقاود خطاهاا 

الع هذا الجحيم ؟ عوت  في ظلال القررن أرى الوجود اكبربكريرمن ظاهره المواهود ، 

 اكبر في حقيقته وفي تعددّ جوانبه ، إنه عالم الغي  والوهادة ، لاعالم الوهادة وحده .

إنه الدنيا والآخرة ، لا هذه الدنيا وحدها ، الموت ليا نهاية الرحلاة انماا هاو مرحلاة 

في الطريق. وما يناله انسان من شيء في هذه الار  انما هوقسط من ذلات النصاي  

. وان الرحلة التي يقطعها علع ظهرهذا الكوك  انما هي رحلة في كاون حاي ماأنو  

روح تتلقع وتستجي  وتتجاه الاع الخاالق الواحاد الاذي   اذ  هكون،  وعالم صديق ودود  

. وهااذه الااروح المنبرااة فااي العااالم أجمااع (16)تتجااه إليااه روح المااعمن فااي خوااوع"

والجاعلاة مناه كيانااً موحااداً من مااً ليسات بعيادة عاان عقاول علمااء الطبيعاة ونتااائج 

تجاربهم في مختلف العلوم ، يقول العالم الفيزياائي جاان .أ. شاارون :"إن كال الماادة 

إذن تصب  حاملة للاروح وكال محاولاة لإقاماة تصاورعلمي حتاع ولاو كانات محاولاة 

البيولوجيا اذا ما أقصت حقيقة الروح فإنها تصب  ملفقة ولاغية  ، ان الموقف العلمي 

الحالي يقوم علع التمسات بأحسان نماوذج تقدماه الفيزيااء  وهاو النماوذج الاذي يقارّ 
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. وهاذه الحقيقاة العلمياة هاي (17)بوجود الروح فاي كال جازيء مان جزيئاات الماادة"

حقيقة وجدانية كذلت، فلقد" ادر  القل  البوري منذ عهود بعيادة حقيقاة هاذه الحيااة 

السارية في الكون كله ، وحقيقة اتجاه روحه الع خالقه ، بالالهام الاذي فياه ، ولكنهاا 

كانت تغيم عليه وتتوارى عنه كلما حاول اقتناصاها بعقلاه المقياد بتجاارب الحاوا  ، 

ولقد استطاع اخيرا ان يصل الع اطرا  قريباة مان حقيقاة الوحادة فاي بنااء الكاون ، 

 .(18)ولكنه لايزال بعيداَ عن الوصول الع حقيقة روحه الحية عن هذا الطريق "

والخاصة      الكون  قاعدة  هي  الحركة  أن  يعكد  الحدي   عصرنا  في  العلم  كان  واذا 

الموتركة بين جميع أفراده ، فان القررن الكريم كان سابقاً الع تقرير هذه الحقيقة ثم  

بيان أن الكون متجه بحركة روحه الع خالقه ومبدعاه كما تواير الع ذلت ريات عديدة  

دَان    ، منها قولااه تعالاع:  وَالنَّجْم  وَالوَّجَر  يَسْج 
ومنها :   ت سَبّ    لهَ  السَّمَاوَات     ( 91)

مْ   ن لاَّ تفَْقَه ونَ تسَْب يحَه  ن شَيْءٍ إ لاَّ ي سَبّ    ب حَمْدَه  وَلاَك  نَّ وَإ ن مّ  السَّبْع  وَانرَْ   وَمَن ف يه 

غَف وراً  حَل يماً  كَانَ  إ نَّه  
 (20)    .  : السَّمَاوَات   ومنها  ف ي  مَن  لهَ   ي سَبّ      َ اللََّّ أنََّ  ترََ  ألََمْ    

   (21)وَانْرَْ   وَالطَّيْر  صَافَّاتٍ ك لٌّ قَدْ عَل مَ صَلَاتهَ  وَتسَْب يحَه  وَاللََّّ  عَل يمٌ ب مَا يفَْعَل ونَ  

ومن الحق أن تأمل الكون في عبادته ن وتسبيحه يمن  الانسان شعوراً بصيرورة    

فهذا    ، خالقه  الع  التوجه  في  معه  وانسجاماً  تعاطفاً  الحياة والحركة وغائيتها ويهبه 

يتمتع   المعمن  الانسان  تصور  في  ولكنه  هامداً  جامداً  المسلم  لغير  يبدو  قد  الكون 

القررن   ريات  بعأ  الحقيقة  الع هذه  توير  كما  والرفأ  والقبول  بالحياة والاحسا  

ينَ  قاَلتَاَ أتَيَْنَا طَائ ع  أوَْ كَرْهاً    (22)الكريم كقوله تعالع :   فقَاَلَ لَهَا وَل لْْرَْ   ا ئتْ ياَ طَوْعاً 

أنَ   فأَبَيَْنَ  باَل   وَالْج  وَانْرَْ    السَّمَاوَات   عَلَع  انْمََانَةَ  عَرَضْناَ  :  إ نَّا  سبحانه  وقوله 

نْهَا   م  وَأشَْفقَْنَ  لْنَهَا  الكون  (  23)يَحْم  يبدو  الاسلامي    –وهكذا  التصور  مواركاً    –في 

التي   الغاية  في  معه  وملتقياً  روحه  سبحات  له  ومواطراً  حالاته  أسمع  في  للانسان 

والتقديا"وكم   بالتسبي   له  بعبادة الله سبحانه والخضوع  أجلها والمتمرلة  لق من  خ 

له    صديق  سائرماحوله   بأن  الانسان  يوعر  أن  معاً  وقت  في  وممتع  ونافع  رائع  هو 

وأنه  يواركه  في أرقع   حبي  إلع قلبه وانه يغد  عليه خيراته من غير منّ ولا أذى

هذا الوعور الانساني الرفيع  (  24)الروحية التي تتجلع في عبادة الله عز وجل"مسرّاته 

المتساو  مع الفطرة السليمة والمنبع  من الايمان بان وتوحيده ، ي عدّ شرطاً اساسيا  

" فن رية الجمال في الإسلام واضحة جلية تنبع  ادرا  المفهوم الاسلامي للجمال  في

. فلا    (25)"لايمان والتوحيد غاب الجمال وطويكلها من الايمان والتوحيد  فإذا ذه  ا

  اذ ان الله سبحانه خلق الانسان   فطرتهو جوهره  الانسان وذات  فر الجمال في  بد ان يتو

"، تقويم  احسن  فسدت في  فإذا  الجمال  عناصر  كل  معها  لتحمل  الفطرة  علع  خلقه 

الفطرة وانحرفت واختل الايمان واضطرب بما كسبت يدا الانسان ارتد الانسان اسفل  

سافلين كما نص القررن الكريم ، وفقد بذلت كل عناصر الجمال في نفسه ثم في وعيه  

" وأدبه  كلمته  في  ثم  ادرا   (26)وسعيه  في  والاضطراب  الاختلال  هذا  ومصدا    .

الجمال وتذوقه نجده عند الغربيين فلاسفة وكتاباً وادباء ، اذ نوهد لديهم تلت الحيرة  

ربط     " فقد   ، وحقيقته  الجمال  حول  متناقضة  ن ريات  من  طرحوه  فيما  والارتبا  

الجمال بو عور  الرامن  القرن  في  مصطل     مجارتن  ووضع  والوعور  بالحا 

 .   Aeshthetics ))الاستطيقا  
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إدرا  العلاقاات باين الاشاياء وفارّ  باين الجماال واللاذة . هاو و  عند ديادر  والجمال   

ويقول الفيلسو  الالماني شوبنهور: ان الجمال هو فاي التأمال الخاالص روحيااً دون 

ان نمزج به ارادتنا فألغع ارادة الانسان ... ورأى هيجل ان الجمال له وجوده المستقل 

ي عناده والحقيقاة لهاا وجاود  ، فيخالف الجمال بذلت الحقيقة .فالجمال لاه وجاود حساّ

. ولاااذلت انحصااار موضاااوع علااام الجماااال عناااده بجماااال الفااان حيااا  (27)ذهناااي "

قال:"موضوع دراستنا الخاٍ هو الجمال الفني من وراً اليه باعتباره الواقاع الوحياد 

شايء   أن يصاب وكان جوتييه يقول : " بوجاه عاا مّ ماا    (28)المطابق لفكرة الجمال "

لايوجاد الجماال الحاق إلاّ   :مامفيداً حتع يبطل أن يكون جميلاً ... وكت  في مكاان اخار

نه تعبيرعن حاجة ما وحاجات الانساان ماهو مفيد هو سمج ، ن  في مالا فائدة منه ,كل

إن هذا الاضطراب الذي سااد              (92)هي دنيئة ومقزمة كطبيعته المسكينة المقعدة  

راجع إلع اختلا  المنطلاق العقيادي الاذي يبادأ وم الجمالي في الفلسفة الغربية"المفه

قفااه منااه المفكاارون وإن تزعاازع القاايم الدينيااة فااي الغاارب والموقااف الساايء الااذي و

عامة من التصورات الكنيسية وتاريخها قاد سااعد علاع المفكرون والادباء والفنانون  

ا عان الحيااة والفكار والفان بصافة عاماة ، وهاي ظااهرة خصاام باين ئهمحاولة اقصا

الكنيسة والفان كماا حادا بينهاا وباين السياساة والعلام وقاد سااهم هاذا الموقاف فاي 

بل انتقلت ،انحرافات خطيرة للفلسفات والآداب انوربية ، ولم يقف انمر عند هذا الحد

عدواه الع بلدان العالم الاسلامي والوار  بصافة عاماة علاع الارغم مان عادم وجاود 

نن الاساالام يقاادم (30)مبااررات حقيقيااة لهااذا الخصااام فااي اطااار المفهااوم الاساالامي"

مفهوماً واضحاً وعميقاً للجمال من خلال رؤياة كونياة شااملة يمليهاا العقال المساتقيم 

 والفطرة السليمة .  

    التناس  أجلع م اهرالجمال :    

أجلع م هر من م ااهر الجماال ولعلاه أول ماا تنباّه إلياه الانساان مان التناس   ي عدّ     

معنع الح سن حين تنبه إلع "مواهدة الجمال في أبناء نوعه الذي هاو إعتادال الخلقاة 

وتناساا  نساا  انعضاااء وخاصااة فااي الوجااه ثاام فااي سااائر انمااور المحسوسااة ماان 

الطبيعيات ويرجع بانخرة إلع موافقة الويء لما ي قصد من نوعه طبعاً . فح سان وجاه 

الانسان كون كل من العين والحاج  وانذن واننف والفم وغيرها علع حاال أو صافة 

ينبغي أن يركّ  في نفسه عليها وكذا نسبة بعضها إلع بعأ ، وحينئذٍ تنجاذب الانفا 

لما تحقق من كمال التناس  بين اجزائه ووظائفهاا الوجودياة،   (13)  ويميل الطبع إليه"

فجمال كل شيء وحسنه هو" ان يحضر كماله اللائق باه الممكان لاه فااذا كاان جمياع 

كمالاته الممكنة حاضارة فهاو فاي غاياة الجماال . وان كاان الحاضار بعضاها فلاه مان 

فالفر  الحسن هو الذي جمع كل مايليق بالفر  من   ،الحسن والجمال بقدر ما حضر

هيئة وشكل ولون وحسن عدو وتيسر كرّ وفرّ عليه . والخط الحسان كال ماا جماع ماا 

استقامة ترتيبها وحسان انت امهاا ، ولكال ميها ويليق بالخط من تناس  الحرو  وتوا

وي سامع كاون الوايء علاع خالا  هاذا الوصاف بالساوء   (  32)شيء كمال يلياق باه"  

 والمساءة والقب  علع اختلا  الاعتبارات الملحوظة .  

فالمساءة معنع عدميّ كما أن الحسن معنع وجوديّ فوصفنا لويءٍ بأنه قبي  يعناي    

أنه موجود علاع حاال مخلاّة بن اماه الطبيعاي أي أناه غيار متناسا  ولا متاوامن فاي 

أجزائه أو بالنسبة إلع غيره من انشياء مما يجعله منحرفااً عان موضاعه الملائام فاي 
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راً فااي تحقيااق الغايااة ماان وجااوده . وماان طبااع الاانفا الانسااانية  ن ااام الكااون ومقصااّ

وفطرتها السليمة أنها تنفر من ذلت الويء القبي  ولا ت سرّ بوجوده علع تلت الصافة . 

وهذا يعني أن الموجود في ذاته لا يكاون قبيحااً ، بال هاو جميال             فاي طبيعتاه 

وفطرته ننه واقع في موضعه المناسا  فاي الن اام العاام ومحقاق لغاياة وجاوده مان 

خلال ذلت الن ام ، وربّ العازة يربات هاذه الحقيقاة فاي قولاه علاع لساان موساع)ع(: 

ي أعَْطَع ك لَّ شَيْءٍ خَلْقهَ  ث مَّ هَدَى   رَبنَاَ الَّذ 
، فكل شايء جميال فاي خلقتاه ون اماه   (33)

الفطري الإلهي وإنما يلحقه القب  بتادخل إرادة الانساان وعبرهاا بترابطاه أو ارتباطاه 

ي :بانشياء انخرى ، وهذا ما يوير اليه القررن الكريم في قوله تعالع    ظَهَرَ الْفَسَاد  فا 

ي النَّا    الْبَرّ  وَالْبَحْر  ب مَا كَسَبتَْ أيَْد 
، والفساد هو العب  بالن ام وتغيير الخلق عان (34)

مْ  رَنَّه  سااجيته طاعااة نواماار الواايطان الااذي يحكااي عنااه القااررن الكااريم قولااه:  وَلآماا 

نَّ خَلْقَ اّللَّ   فلَيَ غيَّ ر 
(35)   

ومن هنا يبدأ وقوع الفساد والاضطراب والقب  في العالم . وعلع هاذا فاإن الوايء     

كان جمايلاً، وكلماا   -بما يحقق الن ام  -كلما كان متلائماً ومنسجماً مع انشياء انخرى  

كان قبيحاً . وهاذا انمار  -بما يكدّر الن ام  -كان مضطرباً ومتنافراً مع انشياء انخرى  

عامّ حتع في"انفعال والمعاني الإعتبارية والعنااوين المقصاودة فاي ظار  الاجتمااع 

من حي  ملاءمتها لغر  الاجتماع وهو سعادة الحياة الانسانية أو التمتع مان الحيااة 

إلاع مسااتحقه حسان والتعلاايم والتربيااة لاءمتهااا . فالعادل حساان والإحسااان ، وعادم م

والنص  وما أشبه ذلت في مواردها حسنات ، وال لم والعدوان وما أشبه ذلات سايئات 

قبيحة؛ لملاءمة القبيال انول لساعادة الانساان أو لتمتعاه التاام فاي ظار  اجتماعاه ، 

. وبهاذا فاإن الجماال لا يقتصار علاع انشاياء (36)وعدم ملاءماة القبيال الرااني لاذلت"

 الحسية .

ي رالمعنوية كذلت"عامّ وشامل للْمور  بل هو     هان التاوامن والتعاادل فالجمال الحساّ

بين أجزاء الموجود سواء أكان موجوداً عنصرياً أو نباتياً أو حيوانياً أو إنساانياً. فاإذا 

كانت انجزاء متناسبة ومتناسقة ، كل جزء يحتلّ مكانه الخاٍ فهو جميال ، هاذا هاو 

سان الفعال الناابع عان  حال الجمال الحسي . وأما الجمال المعناوي فهاو عباارة عان ح 

تعادل القوى وتوامن الاستعدادات. فاإذا كاان الإنساان متعاادلاً فاي قاواه ومجتنبااً عان 

الإفراط والتفريط في أعمالها ، حينها تكون الروح مبدأ لصدور انعمال الحسنة . مرلاً 

إن الوهوة والغض  وح  الجاه والماال مان أركاان الحيااة ولولاهاا لماا قاام صارحها 

شريطة أن يستغلها الإنسان بأسلوب معتدل. وعلع ضوء ذلات يصاب  الفعال انخلاقاي 

  (37)من مقولة الجمال ."

 الجمال وانخلا  :   

يد فريق من الفلاسفة وعلماء الجمال في العصر الحادي  الارتبااط الوثياق باين لقد أ   

الاخلا  والجمال حتع جعلوا علم الاخلا  فرعاً من فروع علام الجماال كماا نجاد ذلات 

"يرى ان الفلسافة التقليدياة كانات علاع حاق حينماا ذيولدى ألان الا  (38)لدى هربرت  

ومماا يعياد أن (     39)جعلت من القيماة الاخلاقياة شاكلاً مان اشاكال القيماة الجمالياة "

انخااالا  مااان مقولاااة الجماااال هاااو" أن الإسااالام ياااأمر باااالمعرو  وينهاااع عااان 

المنكر،والمعرو  ما عرفه النا  والمنكر ما أنكره النا ، وليا لعرفانهم وإنكاارهم 

سب  سوى أن بعأ انفعال تتجلع في ن ر الإنسان بصاورة الحسان والابعأ الآخار 
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. وبالاضاافة إلاع هاذا فقاد "وردت لف اة )جميال( و)جماال( فاي   (40)"بصورة القباي 

ثماني ريات في القررن ، تحادا فاي موضاع منهاا عان الجماال الحساي ، وتحادا فاي 

 المواضع السبعة عن الجمال المعنوي والخلقي . . 

فالصبر مرلاً من اع م الصفات التي تزدان بها الانفا جماالاً وكماالاً ولهاذا وصافه    

القررن بالجميل... وفي مواضع أخرى من القررن حدي  عن الصف  الجميال والساراح 

الجمياال ، وهااو صااف  لايكااون جماايلاً حتااع يكااون خالصاااً لوجااه الله تعااالع ، وسااراحٌ 

لايكون جميلاً حتع تذه  معه الاثرة وتبلغ معاه المجاهادة مان الانفا اقصاع درجاات 

وبهذا الومول يتجااوم المفهاوم الإسالامي للجماال ، جمياع   (41)الانتصار علع الذات"

فار  باين  الم اهر المادية المحسوسة إلع تلت الامور الروحياة المجاردة "نعام هناا 

ي أماار خااارج عاان الاختيااار دون الجمااال الجمااال الحسااي والروحااي ،  فالجمااال الحسااّ

الروحي فإنه داخل في اختياره ، فله ان يقاوم بإقاماة التاوامن والانساجام فاي المياول 

النفسانية العلوية والسفلية ،حينها تصب  الروح جميلة والسلو  المنعكا منها مرلهاا 

،كما له أن يقوم بعكا ذلت ،حينها تصب  الروح شريرة والسلو  الصادر منهاا كاذلت 

. ومع ذلت يمكن ان يقال إن الفعل الاخلاقي من مقولة العدالة بورط أن تفسار العدالاة 

، والعدالة بهذالمعنع هاي الجماال المتحاد باالوجود ، وهاي   (42)"  بالتوامن والانسجام

جوهر الن ام الذي قامت به الاكوان علع ماورد في الحدي  : )بالعدل قامت السماوات 

م ااهر متعاددة ، منهاا   –كما يبدو فاي صافحة الكاون    –،"ولهذا الن ام  (43)والار (

ومقااييا     (44)الدقة والتناسق والتوامن والترابط وخفةّ الحركة رغام ثقلاة انومان "

الجمال الكونية هذه هي ذات المقاييا التي نجدها فاي الانساان ، أو ينبغاي أن نجادها 

 –باادي ذي بادء    –فيه متساوقة مع نامو  الوجود ." فحياة الانسان لاتكون جميلاة  

إلا اذا كانت ن اماً طليقاً من الضرورة . .  هذا الن ام يقتضي موامناة الكياان البواري 

كله في داخل النفا وفاي واقاع الحيااة يقتضاي فاي داخال الانفا ألا يصاب  الانساان 

جسداً وحده او عقلا وحده او روحاً بمفردها وانما كياناً واحداً ينت م كل هعلاء. فحاين 

تغل  علع الانسان شهوة الجسد الغلي ة او تأملات العقل المنقطعة عان واقاع الار  

اثر لها فاي عاالم  اوسبحات الروح التي تعزل الانسان عن الواقع وتحوله إلع سلبية لا

 ( 45)الحا ، فكل ذلت اختلال يفسد ترابط النفا وتوامنها ومن ثم  فهاو غيار جميال "

وهذا الن اام الاذي ينبغاي ان تكاون علياه الانفا الانساانية التواقاة إلاع الجماال انماا 

تسري فيه روح الن ام الكوني العام بكل ما يتميز باه مان سامات الجماال التاي اشارنا 

 إليها .  

"فجمال الانسان يكون باندماجه في المجموعة الكونية التي يسودها الن اام الادقيق    

، وحين تكون متناسقة متوامنة مترابطاة متحركاة ،فإناه الجماال الكامال الاذي تقيماه 

المقاييا الانسانية الرفيعة. والن رة إلع الجمال الإنساني علع هذا المستوى المستمد 

من جمال الكون ، كفيلة بتوسيع المفاهيم الجمالية في الانسان واطلاقهاا مان حادودها 

وت ال حرياة الانساان فاي الاختياار هاي العامال الحاسام فاي  (46)الضايقة المعروفاة "

تحقيق ذلت التوافق والانسجام مع الن ام الكوني والسانن الإلهياة فياه او الوقاوع فاي 

التنافر والتصادم معه. و"ان هذا الوضع الذي يريده الإسلام ويسعع إلع التحقاّق باه ، 

بال اناه ،  لايمكّن الانسان من تكرياف معطياتاه الابداعياة والحضاارية عمومااً فحسا   

كذلت يضعه في الموضع )الجميل( الذي يليق به، ابناً باراً لهذا العاالم وخليفاة عان الله 
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والمحصاالة النهائيااة هااي ان نختااار ".  (47)فيااه وساايداً علااع الخلائااق والعااالمين "

الموضع الجميل اللائق او ان نتوب  بمواقع القاب  والتناافر والدماماة . ولان نتصاور 

هذا إلا اذا استحضرنا في خيالنا وشعورنا خلائق الله جميعاً فاي الحيااة والجمااد وهاي 

تسب  بايقاع متفرد عجي  صوب الهد  الواحد ، وتصورنا الانسان وهو يختر  هاذا 

السيا  ويسب  علع غير هدى فيرير الفوضع في المسيرة الجميلة ويحدا نوااماً فاي 

الصوت المنغّم ويجرح العين والإحسا  بضربات فرشاته العمياء علع لوحاة الوجاود 

. ان هذا المفهوم الإسلامي للجمال علاع صاعيد الكاون والانساان كفارد ،   (48)الجميل"

نجد مصداقه كذلت علاع صاعيد المجتماع الإنسااني الخاضاع للسانن الالهياة وناامو  

الوجااود العااام ، فالعاادل والتااوامن بااين قااوى المجتمااع شاارط اسااا  لتحقااق الجمااال 

والسعادة فيه ، أما اختلال هذه القوى وطغيان بعضها علع بعأ ، فهاو مادعاة القاب  

والوقاء ، " فحين يتسب  الانسان في افساد توامن المجتماع الاقتصاادي اوالسياساي 

او الخلقي فيويع الفاحوة الاقتصادية بتركيز الرروة هنا وسلبها من هنا  او الفاحوة 

السياسااية باقامااة الطغيااان فااي الار  وإذلال الضااعفاء ، اوالفاحوااة الخلقيااة بنواار 

ناه حالة من هذه الحالات غير جميال ن  الجريمة وتيسيرها والدعوة اليها ، فهو في كل

،  ولايكفي ان يتفق الناا  فاي مجتماع مان المجتمعاات   (94)مخالف لنامو  الحياة "

علع حسن فعال مان الافعاال وجمالاه ، ليكاون جمايلاً فعالاً فللجماال مقاييساه الالهياة 

الناظرة إلع طبيعة ذلات الفعال وغايتاه فاي مادى توافقاه ماع ناامو  الوجاود العاام ، 

 ومدى تحقيقه لغر  الوجود الإنساني .

ترتكباه للدمار والابادة نتيجة ماكانات    والقررن الكريم يحدثنا عن مجتمعات تعرضت   

من افعال كالفواحه واضطهاد الانبياء والمصلحين وقاتلهم ، رغام استحساانهم لتلات 

الافعال ورضاهم واتفاقهم علع جمالها .  ومن امرلة  ذلت ماكان يفعلاه قاوم لاوط مارلاً 

من الفاحوة وما ادت اليه من هلاكهم وبوارهم ، نن ذلت الفعل الواذ لم يكن منساجماً 

ماع ن ااام الوجاود العااام وغايتاه ، ورغاام ماارره اولئاات القاوم فااي فعلهام ماان الحساان 

 والجمال ، إلاّ أنه كان في حقيقته فعلاً قبيحاً ذميماً استحقوا به العذاب والاستئصال.   

رّع قتاال ال االمين ومجاابهتهم لاردّهم عان الإفسااد     ومن هذا المنطلق الإسالامي شا 

ونَ  ع لاَ تكَا  والإخلال بن ام الكون والانساان والمجتماع ، يقاول تعاالع:  وَقاَات ل وه مْ حَتاَّ

     ّ ين  لِل  ف تنْةٌَ وَيَك ونَ الدّ 
ن قاَبْل ك مْ   (50) ون  ما  ر  نَ الْقا  انَ ما  ، ويقول تعالع أيضاً:   فلََوْلاَ كاَ

أ وْل واْ بقَ يَّةٍ ينَْهَوْنَ عَن  الْفَسَاد  ف ي انرَْ    
وهكذا فإن"تحقيق الوفا  المرتجع مع   (51)

النامو  ليا أمراً سهلاً ولن يتمّ بكلمات تقال ؛ فاإن ألاف طااغوت وطااغوت يقفاون 

في الطريق وإن ألف مصلحة ومصلحة تعتر  دعوة كهذه وان حووداً مان الطبقاات 

اعين والمنفعياين ساتقف فاي الطرياق ولا بادّ مان السالاح ، لاباد مان  والفئات والوضاّ

القتال من أجل ألاّ تلطخ الإرادات الواذة صفحة العالم بالبواعة والقب  والدمامة ومان 

. فالإنتصار للجمال فاي هاذا العاالم هاد  (52)أجل أن يعود إلع الوجود وجهه الجميل"

سامٍ من أهدا   الاسلام الكبرى شريطة ان يعخذ الجمال بمفهومه الاسلامي الوامل ، 

اصلاً اصيلاً في الوجود الع جان  الحقّ والخير ، "ولقد استطاعت الفلسافات القديماة 

الجمال ( هي القيم الكبارى فاي   –الخير    –ان تصل الع قناعة بأن القيم الرلاا ) الحق  

الوجود ، واناه تحات م لاة هاذه القايم الارلاا الكبارى تنادرج القايم الانساانية جميعااً 

كما نجد ذلات فاي "الن رياة الافلاطونياة التاي اكادت ارتبااط الجماال   (53)فروعاً لها "
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بالحقيقة . فقد كان ادرا  الحاق وارادة الخيار وحا  الجماال كلهاا وساائل تهاد  فاي 

 النهاية الع بلوغ حقيقة مرالية مقدسة .

نساابان للحقيقااة المطلقااة التااي تسااعع تخاار كااان الخياار والجمااال قيمتااين روبمعنااع     

   (54)الفلسفة الع بلوغها"

 من الجمال الجزئي الع الجمال المطلق :   

الادرا  الومولي للجمال نجاده فاي التصاور الاسالامي الاذي يتجااوم الجزئياات   إن   

المحسوسة ،و يعتبر الن ر الع جمال هذه الجزئيات  نقطة انطالا  الاع ادرا  الجماال 

الكلي المطلق بعد رسوخ الوحدة في ن ام الخلق ،" وهي تمام الجمال فاي المخلوقاات 

وبرهان صدورها عن الواحاد ،  ومان الطبيعاي أن يصادر عان الواحاد وحادة فاي كال 

المتعددات ، وحدة في الكرير،فهنا  ن ام كلي مواتر  يان م العلاقاات فاي الاذرة وفاي 

المجتمع وفي الكاون , إناه ن اام أساروي بماا فياه مان عالا قاات الجاذب التاي تجماع 

 الاطرا  إلع المركز.  

إن الن ااام الااذي تقااوم علااع أساسااه العلاقااات بااين العناصاار فااي العااالم انصااغر    

انلكترونااي هااو نفسااه الن ااام الااذي تقااوم عليااه العلاقااات الاجتماعيااه فااي الاساارة أو 

المجتماع ، وهااو نفساه الن ااام الااذي تقاوم عليااه العالا قااات بااين العناصار فااي الكااون 

وإن هذا الن ام ليصل إلع أقصع مدى من الكماال فيصاب    (55)الكوسمولوجي الواسع"

لكماال ،بال إ نهماا إعتبااران مال في تصميم هذا الكون مقصود كاجمالاً ، ولذلت "فالج

لحقيقااه واحاادة ، فالكمااال يبلااغ درجااة الجمااال "وماان كمااال هااذا الجمااال ان وظااائف 

الاشياء تاعدى عان طرياق جمالهاا . هاذه الالاوان العجيباة فاي الامهاار تجاذب النحال 

والفراش ماع الرائحاة الخاصاة التاي تفاوح . ووظيفاة النحال والفاراش بالقياا  الاع 

الزهرة هي القيام بنقل اللقاح لتنواأ الرماروهكاذا تاعدي الزهارة وظيفتهاا عان طرياق 

جمالها ... والجمال في الجنا هو الوسايلة لجاذب الجانا الاخار الياه لاداء الوظيفاة 

التاي يقاوم بهاا الجنسااان . وهكاذا تاتم الوظيفاة عاان طرياق الجماال . الجماال عنصاار 

فإتقااان الصاانعة يجعاال كمااال  (56)مقصااود قصااداً فااي تصااميم هااذا الكااون وتنساايقه "

ومان الوظيفة في كل شيء يصل حد الجمال . وكمال التكوين يتجلع في صورة جميلاة 

ا لسامان الن رإلاع جماال ارثم يوجه القر وات بعاد أن وجاه الن رالاع كمالهاا  لقَاَدْ مَيَّناَّ

السَّمَاء الدَنْياَ ب مَصَاب يَ   
"والقاررن يوجاه الانفا الاع جماال الساماء والاع جماال (57)

الكااون كلااه نن ادر  جمااال الوجااود هااو اقاارب واصااد  وساايلة لادرا  جمااال خااالق 

الوجود ، وهذا الادرا  هو الاذي يرفاع الانساان الاع اعلاع افاق يمكان ان يبلغاه نناه 

حينئذ يصل الع النقطة التي يتهيأ فيها للحياة الخالدة في عالم طليق جميال باريء مان 

شااوائ  العااالم الارضااي والحياااة الارضااية ، وان اسااعد لح ااات القلاا  البوااري لهااي 

، ولا يقتضاي  (58)اللح ات التي تهيئه وتمهد له ليتصل بالجمال الالهي ذاته ويتملاه "

الوصول الع هذه اللح ات الرمينة في حياة الانسان إلا تزكية النفا من رثامها وتنقية 

الفطرة من شوائبها لتنفت  المواعر بصفائها علع ريات الجمال البااهرة التاي ابادعتها 

يااد الخاالا  العلاايم ذو الجمااال المطلااق ، وهااذا هااو ساابيل التوحيااد الفطااري و الاقاارار 

 الوجداني بأن لهذا العالم خالقا يدبره ويفيأ عليه كل لح ة من وجوده وجماله . 

لايا احساسااً باللاذة الحساية الارضاية فحسا  وانماا هاو   -بهذا المفهوم  -فالجمال   

احسا  صاعد نحو الاعلع وان توقف هذه الحركة الارتقائية والاقتصار فاي المفهاوم 
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الجمالي علع اللذة الحسية يعدي الع انعدام التوامن والانسجام وينتهاي الاع الخطيئاة 

والقب  كما في قصة امرأة العزيز مع يوساف النباي علياه السالام . "فعناصار الجماال 

وعلاقاته في الكون و الاشاياء هاي ن ام سايمولوجية تواير إلاع مبادع الجماال نفساه 

،فليا هنالت جمال قائم  بذاته معازول عان دلالتاه أو مفصاول عان اتجاهاه الاشااري 

ونسقه ، كل الجمالات في الكون قائمة بغيرها في إطاار المفهاوم الاسالامي للوجاود ، 

ومن الحق واج  الوجود بنفسه كلي الجماال والقادرة ،المرال انعلاع , ينطلاق الخلاق 

وما دامَ هذا الخلق مفتقراً في وجوده لاذلت الوجاود   (59)واج  الوجود بغيره أي بان"

فاي جمالاه لاذلت الجماال المطلاق ولا يمكان الفصال باين   -كاذلت    -المطلق فهو مفتقار

 بل هما حقيقة واحدة تجلت فيهاا صافات،    الوجود والجمال في صدورهما عن المطلق

  الخالق من الحق والخير والجمال .

 أصالة الجمال وعدمية القب  :   

فالوجود جمال كله وحق كله وخير كله وإن القررن الكريم ليعزمهاذه الفكاره ويادعم    

الرأي بأن الجمال ملامم لكل مخلو  في أصل خلقته وان القب  امر عدمي لاوجاود لاه 

 –في الخلق " فالذي يراه القررن الوريف أن كل ما يقع عليه اسام الوايء مااخلا الله  

وقال تعالع :   وَخَلاَقَ  (60)مخلو  ن . قال تعالع :  اّللَّ  خَال ق  ك لّ  شَيْءٍ    –عز اسمه  

يراً   د  دَّرَه  تقَااْ يْءٍ فقَااَ لَّ شااَ . والآيتااان تربتااان الخلقااة فااي كاال شاايء ثاام قااال    (61)كاا 

ي أحَْسَنَ ك لَّ شَيْءٍ خَلقَهَ      فاثبت الحسان لكال مخلاو  وهاو حسان لامم  (62)تعالع: الَّذ 

للخلقة غير منفت عنها يدور مدارها ، فكل شيء له ح  من الحسن علع قدر ح ه من 

الخلقة والوجود ، والتأمل فاي معناع الحسان يوضا  ذلات مزياد ايضااح فاان الحسان 

 موافقة الويء و ملاء مته للغر  المطلوب والغاية المقصودة منه .  

جزاء الوجود وابعا  هذا الن ام الكوني متلائماة متوافقاة وحاشاا رب العاالمين وأ   

ان يخلق ما تتناافع اجازاؤه ويبطال بعضاه بعضااً فيخال باالغر  المطلاوب اويعجازه 

. (63)تعالع اويبطل ما اراده من هذا الن ام العجي  الاذي يبهات العقال ويحيار الفكارة"

فسرّ جمال الخلق كامن في اصل وجوده "وكال خيار وبهااء وحسان وساناء فهاو مان 

بركات الوجود واظلاله حتع قالوا : مسألة ان الوجود خيار وبهااء بديهياة . فاالوجود 

 (64)كله حسن وبهاء ونور وضياء وكلما كان الوجود اقوى كاان البهااء اتام و ابهاع"

وبذلت يصب  القب  غريباً عن الوجود وواقعاً في صقع العدم والفقدان " فكلماا خلاص 

الوجود من شوب الاعدام والفقدانات واختلاط الجهل وال لمات يصير بمقدار خلوصاه 

بهياً حسناً. فالعالم المرال ابهع من ظلمات الطبيعة، وعالم الروحانيات والمقاربين مان 

المجردات ابهع منهما ، والعالم الربوبي أبهع مان الكال لخلوصاه عان شاوب الانقص 

 وتقدسه عن اختلاط الاعدام وتنزهه عن الماهية ولواحقها .

بل لا بهاء إلاّ منه ولا حسن ولا ضياء إلا لديه ...فهو تعالع بهاءٌ بلا شاوب ال لماة     

، كمال بلا غبار النقيصة ، سناء بلا إختلاط الكدورة ، لكونه وجوداً بلاعادم وانيّاة بالا 

مهية . والعاالم باعتباار كوناه علاقاه لاه ومنتساباً إلياه وظلاه المنبساط علاع الهياكال 

ال لمانياااة والرحماااه الواساااعه علاااع الار  الهيولانياااه ، بهااااء وناااور واشااارا  

والن ر الاع جماال العاالم بهاذا الاعتباار مماا يقتضايه مبادأ التوحياد فاي   (65)وظهور"

الاسلام ، وهاو نتااج وعاي جدياد لمفهاوم الجماال بعاد ان اساتكملت البوارية رحلتهاا 

لاع المجارد ، فالجماال بمفهوماه الاسالامي الجدياد"،ليا قيماه إ  الطويلة من المجسّد
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ساالبية لمجاارد                 الزينااة ، كمااا انااه لاايا توااكيلاًَ، مادياااً فحساا ، ولكنااه 

بالمعنع الصحي  حقيقة مركبة فاي                     ماداخلها و عناصارها و تأثيراتهاا 

المادية والروحياة وموجاتاه ال ااهرة والخفياة وفاي            انعكاسااته علاع الكاائن 

الحااي ، ذلاات لان اثااره يخااالط الااروح والاانفا والعقاال ، فتنطلااق ردود أفعااال متباينااة 

بعضها يبدو جلياً وبعضها الآ خر يفعل فعله داخليااً، لكان محصالة ذلات كلاه ماايتحقق 

للانسان من سعادة ومتعة وما ينبرق عن ذلت من منفعة تتجلع فيماا ياأتي أو يادع مان 

أفعال وأقوال . وفيما يحتدم داخله من انفعالات ومواعر...واذا كان الاستمتاع بالجمال 

مباحاً في الاصاول الاسالامية فاناه مادخل إلاع ارتقااء الاروح والاذو  وسامو الانفا 

وخلاصها من التردي والسقوط ومحر  للفكر كي يجول إلع ما هو ابعاد مان الم ااهر 

الحسية التاي كتا  عليهاا الازوال، فالجماال ساب  مان اساباب الايماان  وعنصار مان 

عناصره ،والقيم الجمالية الفنية تحمال علاع جناحيهاا ماا يعماق هاذا الايماان ويقوياه 

 . (66)ويجعله وسيلة للسعادة والخير في هذه الحياة"

 الجمال والمنفعة :   

ت في    وهسلامي ليا منفصلا ًعن المنفعة كما  إن الجمال في التصورالا    مقولات كاناْ

هاذا فكال ناافع غيار جميال وكال جميال غيار ناافع ،  أصب  لديهم    اذ،    وهيجل وجوتيه

يقول :   وَاننَْعاَمَ خَلقََهَا حي   ن الكريم  رالقر  تعيده الفطرة الانسانية ولايعيدهالفصل لا  

ونَ  رَح  ينَ تسَاْ ونَ وَحا  يحا  ينَ ت ر  الٌ حا  نْهَا تأَكْ ل ونَ وَلَك مْ ف يهَا جَماَ ْ ءٌ وَمَناَف ع  وَم  لَك مْ ف يهَا د 

يمٌ  حا  وٌ  رَّ قّ  اننَف ا  إ نَّ رَبَّك مْ لاَرَؤ  يه  إ لاَّ ب و  ل  أثَقْاَلَك مْ إ لَع بلََدٍ لَّمْ تكَ ون واْ باَل غ   (67)     وَتحَْم 

ن الجمال واقع بين المنافع انربع ،وهذا دليل علع أنه لايا ساابقاً للمنفعاة نلاح  أف"

ولا تالياً لها وإ نما يصاحبها كما أنه  يتفق معها في الغاية والحكماة التاي ساخّرت مان 

وقد اشرنا الع الارتبااط الوثياق باين جماال الاشاياء ووظائفهاا   (68)أجلها هذه الانعام"

المحققة للانتفاع بهاا فالا ينفصال الجماال عان المنفعاة فاي حاال مان الاحاوال ولاذلت 

فلايص  ما رره بعضهم مان ان للجماال اساتقلاله الكامال عان المنفعاة واناه قاد يلتقاي 

واقتاران الجماال بالمنفعاة  دليال ايضااً علاع ان     (69)معها تاارة ويبتعاد عنهاا اخارى

التصور الاسلامي لا ي ل حبيا المراليات والمجردات فكما عرج في جدل صااعد إلاع 

ليرى  ذلت الجمال المطلاق فاي  كال جماال  -في جدل نامل -الجمال المطلق ، فإنه يعود

جزئي سواء أكاان ماديااً أم معنويااً، وهاذه هاي واقعياة الاسالام المعهاودة فاي جمياع 

تصوراته عن الكون والانسان والحياة." فالجمال فاي المن اور الاسالامي لايا هادفاً 

وماا ثماة فاي الاسالام ) برناساية ( تادعو إلاع   -بحد ذاته ا كما قد يتبادر إلاع الاذهاان

مذه  الفن للفن أو الجمال للجماال وانماا هاو وسايلة حيوياة ماعثرة لتحقياق اهادا  

أخرى لصال  الانسان... والاسلام بخلا  العديد مان الماذاه  الوضاعية ، واقعاي فاي 

أحكامه الجمالية كماهو واقعي في مواقفه كافة . إناه لايسام باالقب  والبوااعة ماا هاو 

جميل بذاته ، ولكنه يذه  الع ماوراء الوجه الجميال ، ويتجااوم )الاديكور( الخاارجي 

. "إن هاذا الادين يادعونا أن (70)للويء المتزيّن ، بحراً عن الهد  الاذي ياعول إلياه"

نجعل لهذا الجمال والتمتع به غاية وهدفاً ، وهي الغاية نفسها التاي وجادنا مان اجلهاا 

في هذه الحياة وهي العبودية ن واستخدام الوسائل الحلال كلها من اجال تعبياد الخلاق 

كلهم ن . وان نن ر للاشياء بحجمها الطبيعي علع ضاوء التصاور الاسالامي الفرياد، 

فلا نعلهّ إلاّ ماحقه الالوهية ولا نحقر ما شأنه  التكريم ، وبهذا فإ ننا نن ر إلع الجماال 
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بحجمه الحقيقي فلا نعبده كما فعل الفكر الاوربي القديم والحدي  ، ولا نهمل الن رإليه 

في ادبنا وفننا كما تلحد إليه بعأ الاتجاهات الادبية في اورباا المعاصارة . واذا كانات 

ننا ونحن نتعامل ماع الحيااة إليها بوسائل ن يفة أيضاً، هذا شأغاياتنا ن يفة فاننا نعبر  

وفي حدود هاذه الادائرة المتمرلاة فاي   (71)بالوسائل السياسية أو الاقتصادية أوالفنية"

الن ااام والانعتااا  ماان الضاارورات يبااي  الاساالام الاحسااا   بجمااال الطبيعااة وجمااال 

الجسد وجمال الجنا،بورط الاّ يوغل الانفا عان الحيااة المرمارة المنتجاة  وتحقياق 

اهدافها العليا . إذ" حين  تنقضاي الحيااة فاي تاذو  جماال الجساد وجماال الجانا أو 

حين يأخذ هذا التذو  مساحة في رقعة الحياة أكرر مما ينبغي له ، فمتاع تتحقاق بقياة 

أهاادا  الحياااة وبقيااة ألااوان الجمااال ؟ متااع يتحقااق الجمااال الاجتماااعي والسياسااي 

والفكااري والروحااي ؟ ... إنااه لاايا تحااريم الجمااال الجنسااي وجمااال الاجساااد ولكنااه 

د فاي هاد  ، حتاع تتوحاّ (72)التن يم والتنسايق والموامناة باين شاتع أهادا  الحيااة"

الجمال المطلق ومنبع كل جمال جزئاي فاي هاذا العاالم ، فالا   وشامل هو العبودية ن ذ

يقتصر المفهوم الاسلامي للجمال علع الن ر في جمال الجزئيات ولايقف عند حادودها 

. 

بل ينطلق من خلالها الاع الكال الجميال " والكال فاي هاذه الوحادة هاو الاذي يعاين     

صفات الاجزاء ويمنحها استقلاليتها الجمالية وخصوصيتها ، فالاشياء تكتس  قيمتهاا 

الجمالية بما فيها من وحدة وتناسق وانسجام ظااهر وبااطن ، بمادى ارتباطهاا باالكلي 

الجماال ، انهاا عناصاار بسايطة فاي حااد  توحيادي يعماق معرفتنااا وايمانناا بالجمااال 

المطلق ، وبالتالي فإن هذا الايماان يرتاد ثانياة ليزياد إحساسانا بالخصاائص الجمالياة 

وان القررن الكريم كريراً ما يوجه العقل الانسااني  الاع هاذا الن ار   (73)لهذه العناصر"

التوحيدي" فمن الجزء المن ور الع الكل الجميل ، تلت هي الرحلة التي يريد كتاب الله 

أن نقوم بها كل يوم لكي ننبع  ونتجدد ولكي لا تنض  في نفوسنا وعقولناا وأرواحناا 

 .(74)وحواسنا شلالات الدهوة والاعجاب والانفعال والحركة واليقين"

 فر  ما بين الجمال والزخر  :   

الجمال الحقيقي هو المتصل بالجمال انعلع ، أما تلت الم اهر الخارجية الزائفاة إن     

التي يطلبها الضالّون ويسامونها جماالاً فهاي لا تعادو أن تكاون مخرفااً خادعااً وفتناة 

مضلةّ ، وهي بعيدة كل البعد عن الجمال بمفهومه الاسلامي العميق ، وحتع من حيا  

اللف  فلا يص  أن نسميها )جمالاً خادعاً أو مخادعاً( كما ورد هاذا التعبيار عناد بعاأ 

منطوٍ علع نوع من المغالطة والتنااقأ إذ  -فيما يبدو لي -؛ نن هذا التعبير  (75)الكتاّب

لا يمكن أن يكون الجمال خادعاً أو قبيحاً،  كما لايمكن أن يكون الحاق بااطلاً أو الخيار 

شراً . وكلمة)الجمال( في القررن الكريم لها" ظلّ خاٍ وجوّ من الواذا والعطار لايا 

لغيرهااا ماان الكلمااات . كلمااة الجمااال لا تااأتي فااي منهاااج الله إلا مااع الإيمااان والحااق 

 والصلاح والخير والطهارة .  

الم هر الخارجي لما يسميه النا  جمالاً يسميه القررن الكريم مخرفاً وميناة . فااذا    

عملت الزينة في الخيار أصابحت جماالاً وان عملات فاي الوار أصابحت فتناة . الكلماة 

العامة هي مخر  وميناة ثام تتحاول الاع جماال أو الاع فتناة ، وللجماال متعاة دائماة 

وعلاع هاذا فالا   (  76)يعيه معها المعمن وللفتنة لذة عاابرة ثام لهيا  وحرياق وشار"

يص  ما رره بعضهم من ان الجمال يمكن ان يوجد في مجالات لا حقّ فيها ولا خير أي 
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كَةٍ   {مجالات الباطل والور، ويستدل لذلت بقولاه تعاالع: ر  ن مَواْ رٌ ماّ  ناَةٌ خَياْ ةٌ مَعْم  وَنمَاَ

 (78) فيرى بأن الجمال وجد هنا لدى الموركة ولكنه لم يوجاد الخيار( 77) }وَلَوْ أعَْجَبتَْك م

فاالمرأة التاي منحهاا ". والواقع ان الذي وجد لدى الموركة هو الفتنة ولايا الجماال  

الله شكلاً محبباً معثراً في النفا نقاول عنها)جميلاة( ماا دامات موجاة أو أمااً أو أختااً 

ملتزمة باالطهر والصالاح الاذي يحباه الله ذلات نن الله جميال يحا  الجماال . وأماا إن 

كانت امرأة غير صالحة فنقول انها)فتنة( ننها وقعت في الور ودفعت الياه . هاذا هاو 

ساان( تناازل فااي معناهااا وظلالهااا  التصااور الإيماااني للجمااال والفتنااة ... وكلمة)الح 

منزلة)الجمال( حتع لا يكون الحسن والجمال إلاّ في الخير والصلاح ساواء أكاان ذلات 

وفاي  (79)في الوكل والخلقة أم في الكلمة أم في العمل أم في اللبا  وأي ميدان رخار"

كل جان  من جوان  الكون والانسان والحياة والمجتمع ي ل الجميل هاو ذلات الإباداع 

الذي يبع  في النفا رضعً وإعجاباً ودهوة بما ينطوي عليه من توامن وإحكام يريار 

مواعر التوحد والانسجام بتجاوم م اهر القب  والتفار  والارتفااع الاع رفاا  التجادد 

والحركة والغبطة بالانتصار علع المألو  والمعتاد وما يسب  الحزن وانلم فاي حيااة 

الانسان ، ي ل الجميل هو ذلت الابداع الاذي يها  الانفا مزياداً مان الحيوياة والغناع 

والعطاء حاين يتعامال ماع الانساان مان خالال مكوناتاه جميعااً ، عقالاً وروحااً وحسااً 

وجسداً ووجداناً" ومن ثم فإن الخلق الجمالي في الكون والعاالم والطبيعاة لايا هادفاً 

بحد ذاته وإنما هو وسيلة أ رياد بهاا تمكاين الانساان مان التحقاق بعلاقاة أكرار حيوياة 

وتدفقاً وصميمية بالكون ، انمر الاذي يقاوده الاع خاالق الكاون مان خالال أشاد نقااط 

الإرتكام في شخصيته قدرة علع التواصل والفاعلية . من هنا نعر  لماذا أكاد القاررن 

الكريم علع الرؤية الجمالية للكاون والعاالم والطبيعاة ، لمااذا تاردد ناداء التوجاه الاع 

الخلق المعجز في جنبات كتاب الله وسنة رسوله عليه السلام ولماذا تجاوبات أصاداؤه 

عبر السور والمقاطع والآيات وانحادي  ولماذا اتسع واتسع حتع أصب  تيااراً هاادراً 

 .(80)يكاد يجري علع صفحات الكتاب الكريم من بدئها حتع المنتهع"

إن في كل ذلت دلالة علع أن" الجمال في الاسلام اصل اصيل ساواء مان حيا  هاو     

قيمة دينية : عقدية وتوريعية ، او من حي  هاو مفهاوم كاوني ، وكاذا مان حيا  هاو 

تجربة وجدانية انسانية . ومن هنا كان تفاعل الانسان المسالم ماع قايم الجماال ممتاداً 

من مجال العبادة الع مجال العادة ، ومن كتاب الله المسطور الاع كتااب الله المن اور ، 

مما خلد روائع من الادب والفن التي انتجهاا الوجادان الاسالامي فاي قراءتاه للكاونين 

ومن هناا نادر  مادى   (81)وسياحته الرائعة في العالمين : عالم الغي  وعالم الوهادة"

ً لاديا  الماعمن  يتخاذه ااهمية المفهوم الاسالامي للجماال حاين   باداع انتاجاه لا  منطلقاا

لناقد الاسلامي في تقويمه لكل ابداع فني واصاداره الاحكاام منه انطلق  حين يالفني ، و

 الجمالية بوأنه .

 

 

 هوامه البح 
 

  10جان برتليمي , بح  في علم الجمال /(  1)

 79( مرتضع المطهري ، فلسفة الاخلا  /2)
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  7( بح  في علم الجمال /3)

  8( المصدر السابق /4)

  24( صال  احمد الوامي , ال اهرة الجمالية في الاسلام /5)

 126-125( محمد قط  ، منهج الفن الاسلامي /6)

 75( د. محمد علي ابو ريان ، فلسفة الجمال /7)

 1/407( د. جميل صليبا ، المعجم الفلسفي  8)

 36/ 27سيد قط  ، في ظلال القررن  (  9)

 22( سيد قط  ، العدالة الاجتماعية في الاسلام /10)

 251( محمد باقر الصدر ، فلسفتنا /11)

 256( المصدر السابق /12)

 (7( سورة الرحمن، الآية )13)

 (8( سورة الرعد  ، الآية )14)

 (49( سورة القمر   ، الآية )15)

  4-1/3( في ظلال القررن  16)

 16. 1970ٍ( السنة 14( الالكترون الروحي ، مجلة الرقافة العالمية ،العدد)17)

  114-7/113( في ظلال القران  18)

  ( 6الآية)، ( سورة الرحمن 19)

 (44( سورة الاسراء ، الآية )20)

 (  41( سورة النور ، الآية )21)

 (11الآية )، ( سورة فصّلت  22)

 ( 72( سورة الاحزاب ، الآية )23)

 135، 133فت ، نحو مذه  إسلامي في الادب والنقد / عبد الرحمن رأ( د.24)

  194( د.عدنان علي رضا النحوي ، تقويم ن رية الحداثة وموقف الادب الاسلامي منها/25)

 196( المصدر السابق / 26)

 م.2006( د.عدنان علي رضا النحوي ، الادب بين الجمال والزخر  ، موقع دار النحوي . نت .تحدي   27)

 77هيغل , فكرة الجمال /(  28)

   262( فيلي  فان تيغم ، المذاه  الادبية الكبرى / 29)

 37نجي  الكيلاني ، مدخل الع الادب الاسلامي / (  30)

 5/10( محمد حسين الطباطبائي ،الميزان في تفسير القران  31)

 4/299( ابو حامد الغزالي ، احياء علوم الدين  32)

 (  50سورة طه ، الاية)(  33)

 (41( سورة الروم ، الآية )34)

 (119( سورة النساء ، الآية )35)

  5/10( الميزان في تفسير القران  36)

  148( جعفر السبحاني ، رسالة في التحسين والتقبي  العقليين /37)

  115( ابو ريان ، فلسفة الجمال/38)

  143( د. مكريا ابراهيم ، فلسفة الفن في الفكر المعاصر /39)

  148( رسالة في التحسين والتقبي  العقليين /40)

 109( شلتاغ عبود ،الملام  العامة لن رية الادب الاسلامي /41)

  149( رسالة في التحسين والتقبي  العقليين /42)

  4/103( أبن ابي جمهور الاحسائي , غوالي اللئالي  43)

  128( منهج الفن الاسلامي /44)

  137(  المصدر السابق /45)

  201(  حسن الويرامي ، العمل الادبي /46)

  30( د. عماد الدين خليل ، مدخل الع ن رية الادب الاسلامي /47)

  32( المصدر السابق /48)

  137( منهج الفن الاسلامي /49)

 (193ية )( سورة البقرة ، الآ50)

 ( 116ية )( سورة هود ، الآ51)

  33( مدخل الع ن رية الادب الاسلامي /52)
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  34( مدخل الع الادب الاسلامي /53)

  14( د. أميرة حلمي ، فلسفة الجمال /54)

 44( عبد الفتاح روا  قلعه جي ، جماليات اسلامية ، مجلة الوعي الاسلامي /55)

  5/258( في ظلال القران  56)

 ( 5( سورة الملت ، الآية )57)

 12/ 27( في ظلال القران  58)

  1( جماليات اسلامية /59)

 ( 16( سورة الرعد ، الآية)60)

 (2( سورة الفرقان ، الآية )61)

 ( 7( سورة السجدة، الآية )62)

 5/12( الميزان في تفسير القران  63)

 32( روح الله الموسوي الخميني ، شرح دعاء السحر /64)

  34-33( المصدر السابق /65)

  34( مدخل الع الادب الاسلامي /66)

 (  7-5( سورة النحل ، الآيات )67)

  111( الملام  العامة لن رية الادب الاسلامي /68)

  122( ين ر : ال اهرة الجمالية في الاسلام /69)

  34( مدخل الع ن رية الادب الاسلامي /70)

  113( الملام  العامة لن رية الادب الاسلامي /71)

  141( منهج الفن الاسلامي /72)

  2( جماليات اسلامية /73)

 11( مدخل الع ن رية الادب الاسلامي /74)

،وعبااد الفتاااح روا  قلعااه 34( ين ر كامرلة علع ذلت : عماد الدين خليل ، مدخل الع ن رية الادب الاسلامي /75)

  2جي ، جماليات اسلامية /

  195( تقويم ن رية الحداثة وموقف الادب الاسلامي منها /76)

 (221( سورة البقرة ، الآية )77)

  121( ين ر : ال اهرة الجمالية في الاسلام /78)

  6،7( الادب بين الجمال والزخر  / 79)

  10( مدخل الع ن رية الادب الاسلامي /80)

( فريااد الانصاااري ، مفهااوم الجماليااة بااين الفكرالاساالامي والفلساافة الغربيااة , موقااع ضاافا  الابااداع . ناات . 81)
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 ص اااا ملخال

رغم قصور العقل الانساني عن وضع تعريف محدد للجمال ، إلاّ اناه يقارّ باأن الجماال 

حقيقة واقعة في هذا العالم  لا يمكن انكارها ، كحقيقة الوجود التي يقرّ بها العقل ايضاً 

رغم قصوره عن وضع تعريف محدد لها ، ولا يمكن الوصول الاع المفهاوم الاسالامي 

للجمال إلاّ من خلال رؤية الاسلام الواملة للعالم وعلاقتاه  باان سابحانه وتعاالع حيا  

يبدو التناس  أجلع م هر من م اهر الجمال وهو يعني موافقة الويء لما ي قصاد مان 

نوعه طبعاً . فجمال كل شيء وحسنه هو ان يحضر كماله اللائاق باه الممكان لاه فااذا 

كانت جميع كمالاته الممكنة حاضرة فهو في غاية الجمال . وان كاان الحاضار بعضاها 

فله من الحسن والجمال بقدر ما حضر، وي سمع كون الويء علع خلا  هاذا الوصاف 

 بالسوء والمساءة والقب  علع اختلا  الاعتبارات الملحوظة .  

وقد أيد فريق من الفلاسفة وعلماء الجماال فاي العصار الحادي  الارتبااط الوثياق       

بين الاخلا  والجمال حتع جعلوا علم الاخلا  فرعاً من فروع علم الجماال ، وهاذا ماا 

يتفق مع المفهوم الاسلامي للجمال اذ وردت لف ة )جميل( و)جماال( فاي ثمااني رياات 

في القررن ، تحدا في موضع منها عن الجمال الحسي ، وتحدا في المواضع السبعة 

عن الجمال المعناوي والخلقاي ، ومقااييا الجماال الكونياة هاي ذات المقااييا التاي 
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نجدها في الانسان ، أو ينبغي أن نجدها فيه متساوقة ماع ناامو  الوجاود . والن ارة 

إلع الجمال الإنساني علع هاذا المساتوى المساتمد مان جماال الكاون ، كفيلاة بتوسايع 

المفاهيم الجمالياة فاي الانساان واطلاقهاا مان حادودها الضايقة المعروفاة ، وان هاذا 

المفهوم الإسلامي للجمال علع صعيد الكون والانسان كفرد ، نجد مصداقه كذلت علاع 

صااعيد المجتمااع الإنساااني الخاضااع للساانن الالهيااة ونااامو  الوجااود العااام ، فالعاادل 

والتوامن بين قوى المجتمع شرط اسا  لتحقاق الجماال والساعادة فياه ، أماا اخاتلال 

هذه القوى وطغيان بعضها علع بعاأ ، فهاو مادعاة القاب  والواقاء ، وهاذا الادرا  

الومولي للجمال في التصور الاسالامي يتجااوم الجزئياات المحسوساة ويعتبار الن ار 

الع جمال هذه الجزئيات  نقطة انطلا  الاع ادرا  الجماال الكلاي المطلاق بعاد رساوخ 

الوحدة في ن اام الخلاق ، وهاي تماام الجماال فاي المخلوقاات وبرهاان صادورها عان 

 الواحد .

لايا احساسااً باللاذة الحساية الارضاية فحسا  وانماا هاو   -بهذا المفهوم  -فالجمال   

احسا  صاعد نحو الاعلع وان توقف هذه الحركة الارتقائية والاقتصار فاي المفهاوم 

الجمالي علع اللذة الحسية يعدي الع انعدام التوامن والانسجام وينتهاي الاع الخطيئاة 

في  -كذلت   -والقب  ، وما دامَ العالم مفتقراً في وجوده لذلت الوجود المطلق فهو مفتقر

جماله لذلت الجمال المطلق ولا يمكن الفصل بين الوجود والجمال فاي صادورهما عان 

المطلق ، بل هما حقيقة واحدة تجلت فيها صفات الخالق من الحق والخيار والجماال ، 

فالوجود جمال كله وحق كله وخير كلاه وإن القاررن الكاريم ليعزمهاذه الفكارة ويادعم 

الرأي بأن الجمال ملامم لكل مخلو  في أصل خلقته وان القب  امر عدمي لاوجاود لاه 

في الخلاق . ولايا الجماال فاي التصورالاسالامي منفصالا ًعان المنفعاة كماا هاو فاي 

مقولات كانْت وهيجل وجوتيه ، بل هنا  ارتباط  وثياق باين جماال الاشاياء ووظائفهاا 

المحققة للانتفاع بها فلا ينفصل الجمال عن المنفعة فاي حاال مان الاحاوال وهاذه هاي 

واقعية الاسلام المعهودة في جميع تصوراته عن الكاون والانساان والحيااة ، ويتضا  

مما تقدم أن الجمال الحقيقي هو المتصل بالجمال انعلع ، أما تلت الم ااهر الخارجياة 

الزائفة التي يطلبها الضالّون ويسمونها جماالاً فهاي لا تعادو أن تكاون مخرفااً خادعااً 

وفتنة مضلةّ ، وهي بعيدة كل البعد عن الجمال بمفهومه الاسلامي العمياق ، وفاي كال 

ذلت دلالة علع أن الجمال في الاسلام أصل أصايل ساواء مان حيا  هاو قيماة دينياة : 

عقدية وتوريعية ، او من حي  هو مفهوم كوني ، وكذا من حي  هو تجرباة وجدانياة 

 انسانية . 
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Abstract 

        The human mind , till now , cannot put a fixed definition 

for aesthetic , yet it admitted that the beauty is one of the 

realities of this world and it could not be denied just like the 

reality of existence to which the human mind also  cannot put 

a fixed definition, yet it admitted it as a reality. The Islamic 

conception of aesthetic could not be obtained save via the 

comprehensive  vision of Islam to world and its relation with 

His Almighty God , where proportionality and harmony 

appear as the most distinctive feature of beauty, and here it 

means the agreement between the subject and its purpose, 

otherwise it will be the opposite of beauty i.e. ugliness. 

         A group of philosophers and  the scientists of aesthetic in 

the modern age support the connection between ethics and 

aesthetic that the made ethic a branch of aesthetics, and that 

agreed with the Islamic conception of aesthetic where the 

terms "beautiful " and " beauty" were mentioned eight times 

in the Holy Qura`n, one of which deals with the tangible 

beauty , and the other seven deals with the beauty of morals. 

The universal  standards of beauty are the same for Man , this 

vision of beauty can increase the aesthetic concepts for Man to 

be beyond their known restricted limits. This Islamic 

conception of aesthetic could be found on the level of the 

human society ; the balance among the society forces , which 

is submitted to the Divine rules , is a main condition to achieve 

beauty and happiness. This Islamic  comprehensive  vision of 

aesthetic goes beyond the tangible details considering them as 

a  start point to perceive the total and absolute beauty where 

the fixed unity is the evidence of being issued from His 

Almighty God. 

    Hence beauty is not  only the sensible perception , rather it 

is a superior feeling , and the restriction to the sensible 

perception resulted in the absence of balance and harmony 

and ended with sin and ugliness, and since that world lacks 

absolute existence it also lacks , in its beauty, the absolute 

beauty , existence and beauty cannot be separated in their 

absolute issue, they represent the God attributes ;rightness, 

charity and beauty, the Holy Quran supported this idea , 
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beauty is inherited feature. In the Islamic conception , beauty 

is not separated from benefit , as in the categories of Kant 

,Hegel and Goethe, rather there is a deep connection between 

the beauty of things and their functions , and this is the reality 

of Islam in all its conceptions about Universe , Man and life. 

         Depending on what is mentioned before we can 

understand that the real beauty is that connected with the 

supreme beauty , the other external feature is very far from 

the deep Islamic conception of beauty, and this indicates that 

beauty in Islam is an original feature whether on the level of 

being a religious value :doctrinal and legislative , or being a  

universe conception as well as being a human sentimental 

experience. 

 

 


