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عند الشيخ محمد تقي   نقد النظريات الاخلاقية الواقعيةّ ما بعد الطبيعيةّ  

 مصباح اليزدي

 

 

 

 

: الملخص   

النظريات اعتدالا وخصوصا في الموازنة بين العقل والدين ورسم العلاقة    أكثريرى البحث ان النظرية الإسلامية في الاخلاق      

السليمة للفاعل( التي تعطي للفعل    )النيةبينهما ودورهما في تشخيص الفعل الأخلاقي وكونه اساساً يرجع اليه كركن اول ومن  

بأمرين أساسيين واحد منهما يرجع الى الفعل ويسمى    أخلاقيةالقيمة الأخلاقية كركن ثاني وبذلك رهن الفعل لان يكون ذا قيمة  

الفطرية كما تحرص النظرية الإسلامية  الفاعلي( وبذلك يتبين  )الحسن)بالحسن الفعلي( والأخر منهما يرجع الى الفاعل ويسمى  

 الاجتماعية.في صورتها الفردية او  للأخلاقعلى إيجاد مصدر واقعي 

 

   .السعادة كانط، الرواقية، الكلبية، مصباح، الطبيعة،- المفتاحية:الكلمات 

 

Criticism of Post-Natural Tunnel Theories at Sheikh 

Muhammad Mesbah Al-Yazdi 
 

 

 

 

 

 

Abstract : 
The research finds that the Islamic theory of morals is the most moderate theories, especially in 

balancing between reason and religion and drawing the relationship between them and their role 

in diagnosing the moral act and being a basis due to it as a first pillar and from the (sound 

intention of the actor) that gives the act the moral value as a second pillar, and thus the act is 

subject to being of value Ethics is based on two basic things, one of which is due to the action and 

is called (actual good), and the other of them is due to the actor and is called (effective good). 

Innate Islamic theory is also keen to find a realistic source of morality in its individual or social 

form. 
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 المقدمة 

يبين الشيخ اليزدي خمسة مذذاهب اخلاقيذة مذن خذلال   الطبيعيةّ سوففي نقد الواقعيةّ ما بعد  

 هذي الطريقة التي تقوم على عرض كل مذهب ثم نقد كذل مذذهب بشذكل مباوذر وهذذذ المذذاهب  

 والمدرسذة وأرسذطو(، وأفلا ذونمذذهب السذعادة )سذقرا     كذانط،  ومذذهب  والرواقية،  الكلبية،)

 البحث.وكما هو واضح من العنوان   (،الأخلاقية الإسلامية

وهذذا ممذا  التسلسذل الزمنذياذ ان الشيخ اليزدي في هذا المطالب لذم يراعذي ترتيبهذا حسذب 

 الزمني.يؤخذ عليه لان المنهج العلمي لطرح الاحداث والمطالب يجب ان يكون حسب الترتيب 

 . الكلبية الاول:المطلب 

في باب عرض الشيخ لهذذ المدرسة وما تمثلذه مذن موقذخ اخلاقذي نجذدذ يعذرض لهذا اذ     

بعد الطبيعية؛ هو مذذهب   الواقعيةّ مايؤكد انها من المذاهب التي يمكن تصنيفها في عداد المذاهب  

ولقد استطاع هذا المذهب الذي  رح ما بين القرنين الرابع والخامس قبل الميلاد على يذد   الكلبية،

بعض تلامذة سقرا  المباورين أو التابعين وعلى الرغم من المعارضة الواسعة من عدد كبير من 

هذذا عذلاوة  متطاولذة،العلماء استطاع الصمود ردحاً من الزمن واجتذاب أناس وتى عبذر قذرون 

 (1)0على أنه قد وكل تمهيداً لطرح نظريات ومذاهب أخرى مشابهة كمذهب الرواقية 

بسمة   الميلاد  قبل  الرابع  القرن  في  الفكر  الى    مشتركة،ويتسم  أصلها  في   السفسطائيين، ترجع 

وهي تكاد تكون من دون حدود في التربية لتأهيل الثقة التي الانسان وتغييرذ على وفق  رائق  

 (2) عقلانية.

لا تبرز السمة لدى احد بروزها لدى الكلبيين الذذين يصذورون انفسذهم فذي المقذام الأول فذي 

صورة هداة للناس وقادة  يروي كلبي من القرن الثالث, وهو منيبوس, في كتابذه بيذع ديذوجينس , 

أن ديوجينس كان يجيب الشراة, وهو يباع في سوق العبيد , اذا ما سألوذ ماذا يتقن مذن الاعمذال   

»إمرة الناس « ولا يرد في أي موضع ذكذر لكلبيذين قنعذوا بحصذلاح داخذذلي لأنفسذهم, فحتذى اذا 

أصلحوا أنفسهم فحنما ليقودوا غيرهم من الناس وليكونوا لهم قدوة, وما وجودهم في هذذذ الذدنيا إلا 

ليراقبوا ويرصدوا , لا أنفسهم , بل الغير, وعنذد الاقتاذاء ليؤاخذذوا الملذوف انفسذهم علذى مذا لا 

 0  (3)يعرف الشبع من وهواتهم 

ونحاول في هذا المقام أن ننذاق  باختصذار الأسذس التذي ترتكذز عليهذا آراء هذذا المذذهب.  

 الاتي وهكذا سوف نقخ عند هذا العرض الذي يقدمه الشيخ وهو 

  المؤسس: .1

ليس ثمة رأي واحد حول مؤسس هذا المذهب؛ إذ يعتقذد بعاذهم أن مؤسسذه رجذل يذدعى    

فذذي حذذين سذذمى  أفلا ذذون،ق.م( وهذذو مذذن تلامذذذة سذذقرا  ومعاصذذري 36٥ذ  44٥) أنتسذذتانس
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مؤسساً لهذا  وأرسطو،(؛ تلميذ أنتستانس ومعاصر أفلا ون مق.  32٧  -  413آخرون ديوجانس )

المذهب. على أننا حتى وإن لم نقبل بأنتستانس مؤسّساً للمذهب؛ فحن لنا أن ندعي ذ من دون ريذب 

 .  (4)  جانسديو  ىالأثر علذ أن آراءذ كان لها بالغ 

 سبب الظهور  .2

ذهب بعض المؤرخين إلى أن عوامل من قبيل هزيمة اثينا, وموت سقرا , والنفذور مذن      

المراوغات الفلسفية, كانطمن جملة أسباب ظهور المذهب , لكن هذا المذهب فذي الحقيقذة ذ وكمذا 

أوار مؤرخون آخرون ذ كان قد ظهر اعتراضاً على النظام السياسي الحاكم آنذاف. وبتعبير آخذر  

فحن أحد عوامل ظهور هذذا الذنمط التفكيذر, هذو الفسذاد الأخلاقذي فذي الإمبرا وريذة الرومانيذة. 

ويمكن القول عموماً  إن ألوان الانحرافات التي آلمّت بالحياة الاجتماعيذة, والبلايذا المتتاليذة التذي 

حلَّت باليونان  نتيجة الحروب المتعاقبة, التي جرت التشريد والكروب لأعداد كبيرة من الأهذالي؛ 

كانطالسبب وراء ظهور هذذذ النزعذة, وهذي ضذرورة اجتنذاب هذذا الذنمط مذن الحيذاة المأسذاوية 

المليئة بالحروب وسفك الدماء والتشريد, ليصل أصحابها في نهاية المطاف إلى نتيجة مفادها) أنه 

ما دام الإنسان متعلقاً بالعالم الخارجي المحيط به؛ فحنه لن يذوق  عم السكينة على الإ لاق؛ ذلذك 

 (٥) أن العالم الخارجي قرين الشرور والآلام, وإن الإنسان لا يتعلق بشيء إلا ويتألم بتغيرذ( .

  وجه التسمية -3

هناف عدة احتمالات حول وجه تسمية هذا المذذهب بالكلبيذة؛ إذ يذذهب معهذم إلذى أن تسذمية 

(, وتعني  )الكلب الأبيض( وهو اسم ملعب في مدينة أثينا, كان kynosargesالكلبية جاءت من )

( )الكلبذي( مشذتقة مذن Cynicأنتستانس مؤسس المذهب, يعقد فيه جلسذات حذوارذ, إذ إن لفظذة )

 تلك المفردة نفسها .

أما الاحتمال الثاني فهو أن التسمية أ لقت على أوياع هذا المذهب, على خلفية نمط حيذاتهم؛ 

إذ قد أفر وا كل الإفرا  في النأي عن الذدنيا وتعلقاتهذا, والتخلذي عذن آداب وتقاليذدها المعاوذرة 

ومستلزمات الحياة الاجتماعية, وباتوا يحيون کما تحيا الحيوانات, ومنها الكلاب, غير آبهين بذأي 

ويء؛ فكانوا يظهرون أمام الناس بثياب قديمة خلقة, ووذعور وذعثة, ويتفوهذون فذي محذاوراتهم 

اليومية بكل ما يجري على ألسنتهم وتحفظ من دونها. وبشكل عام فقد نبذ أتباع هذذ المدرسة بذدءاً 

من الآداب والتقاليد الاجتماعية, وصولاً إلى المسكن والملبس والمأكل والنظافة. ولربما كان هذذا 

( فذي اللغذات الأوربيذة إلذى الآن, Cynicismهو السبب من وراء استمرار اسذتعمال مصذطلح )

 (6) بمعنى الصفاقة, وعدم الحياء, وإ لاق التعلقات.

 مبادئ الكلبية : -4

 النأي عن التعلقات الدنيوية . -1

 التاكيد على تربية الآخرين . -2
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 الاعتماد على البعد العملي لا النظري . -4الدعوة للعودة إلى الطبيعة  -3

 نقد اليزدي للمذهب الكلبي

م فذحان البعذد         هنا يؤكد اليزدي على أن هذا المذهب هو بمثابة  ريقة ومنهج للعي  , ومذن ثذَّ

الفلسفي باهت جدا ولا قيمة له, ومن ثم يرى اليزدي ان الأخلاق الكلبية مرتكزة في الحقيقة, على 

ضرب مذن التشذا م مذن العذالم, ولا سذيما الحيذاة الاجتماعيذة . فذالكلبيون يذرون العذالم, والحيذاة 

الاجتماعية للإنسان, مصدرا للمصائب والآلام والمعاناة وهم , لهذا لا يجدون من سبيل للخذلاص 

من المفاسد والبلايا سوى العزلة  والنأي عنها. ومن هنا فحن الإوكال الأساسي المأخوذ علذى هذذا 

المذهب, هو نمط ر يته الكونية, فنظام الطبيعة, وفقا للر ية الكونية الإلهية, ليس وراً, ولا الحياة 

الاجتماعية بحسبه ورا مطلقا. فالله تبارف وتعالى قد جعل الناس نعمة بعاهم لبعض, ولا بد فذي 

حياتهم الاجتماعية أن يفيد كذل مذنهم مذن الآخذر, ومذا جميذع الشذرور والمصذائب التذي  ذرأت, 

وتطرأ على الحياة الاجتماعيذة, إلا بسذبب أعمذال البشذر غيذر السذوية, وعلذى حذد تعبيذر القذرآن 

را  الْبَرّا  فاي الْفسََاد   ظَهَرَ الكريم    ا وَالْبَحذْ بَتْ  بامذَ ي كَسذَ دا اسا  أيَذْ يقَه مْ  النذَّ ذا ضَ  لايذ  ي بَعذْ ذا وا الذَّ لذ  مْ  عَما لَعلََّهذ 

ع ونَ   .  (٧) َّ يَرْجا

ونرى من المناسب جدا هنا, أن نختم بحثنا هذا بحديث عذن أميذر المذؤمنين علذي حذول هذذا 

الموضوع؛ يقول  وقد سمع رجلاً يذم الدنيا وهو مغتذر بهذا   )أيهذا الذذام للذدنيا المغتذر بغرورهذا 

]المنخدع [المخدوع بأبا يلها, ]أتفتتن[ أتغتر ]بها[ بالدنيا ثم تذمها؟ أنذت المتجذرم عليهذا, أم هذي 

المتجرمة عليك؟ متى استهوتك, أم متى غرتك؟ أبمصارع آبائك مذن البلذى, أم بماذاجع أمهاتذك 

 (8)تحت الثرى ...(

 الرواقية  الثاني:المطلب 

نجد من الاروري أن نقدم وصذفاً عامذاً لهذذا المذذهب والعصذر الذذي ظهذر بذه و بيعذة    

الثقافة اذ يطلق اسم الحقبة الهلنستية على الحقبة التي أمست فيها الثقافة اليونانية ملكاً مشتركاً بين 

فمنذ وفاة الاسكندر وحتى الفتح الروماني انتشرت هذذ الثقافذة رويذداً   الابيض؛جميع بلدان البحر  

وفرضذت نفسذها فذي الأوسذا    واسذبانيا،امتداداً من مصر وسورية ووصذولاً إلذى رومذا    رويداً،

,  KOINÉوكذانط أداةً هذذذ الثقافذة القونيذة  .الرومذاناليهودية المستنيرة كما في أوسا  الأعيان  

اي اللهجة الدارجة من اللغة اليونانية تعد هذذ الحقبة , مذن بعذض المنذاحي, مذن اهذم الحقذب فذي 

 (9)التاريخ 

صذلتها بذازدراء   لهذا،بحكذم أولذى السذمتين المميذزتين    الجديذدة،لقد باتت المذاهب الوثوقيذة  

 آصرتها،كما صرمت  العقل؛السقرا يين للثقافة وردَّت الى الفلسفة اهتمامها بالمعرفة عن  ريق 

ولا  السذقرا ي،فلا هذواة للبحذث الحذر نظيذر أفلا ذون   الأفلا وني؛بحكم ثانية السمتين بالروح  
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هذي نزعذة  القذوانين.باحثين مستبدي الرأي وفاحصين متشددين نظير مؤلذخ البذاب العاوذر مذن  

وليسذت كمذا لذدى افلا ذون عقلانيذة   المسذائل،ولكنهذا عقلانيذة متمذهبذة تغلذق    وئنا،عقلانية اذا  

منهجية تفتحها هاتان السمتان الجديدتان كل الجدة لم تلاقيا قبذولا بغيذر مقاومذة ولسذوف نذرى أن 

مأثور السقرا يين بقي على قيد الحياة في القرن الثالذث خلذخ حجذاب الوثوقيذات الكبذر وضذماناً 

لحسن فهم هاتين السمتين بتمام قيمتهما وأهميتهما يخلذق بنذا أن نتسذاءل مذن كذان أولئذك الرجذال 

 .(10)الذين جا وا بهذذ المبتكرات 

زينذون   الثلاثذة ذلك هو الإ ار الذي دارت حولذه  عجلذة تذاريخ الرواقيذة القديمذة بزعمائهذا  

وقد كانط تلك   (.204  -  232)وكريزيبوس    (232  -  264)وأقليانتس    (264  -  322)الكتيذومي  

فهذذا الموقذخ واضذح لا لذبس   السياسذي.الفذلكة التاريخية المقتابة ضرورية لحسن فهم موقفهم  

ففي هذا الصراع بين المدن اليونانية التي بذلت مجهوداً اخيذراً لصذون حرياتهذا وبذين ورثذة   فيه 

بذل ذهذب  الاختيار،لم يتردد زعماء الرواقية في   واسعة،الاسكندر الذين  محوا في تأسيس دول  

فكانوا بذلك من متابعي سياسة الكلبيين   مقدونية وعلى الأخص الى ملوف    الورثة،كل تأييدهم الى  

 .(11)المعجبين بالاسكندر وقورش 

يؤكد اليزدي على انه من الميسور تصنيخ الرواقية بوصفها أحد المذاهب الإغريقية وقعاً     

وسذاد أفكذار  اليونذان،تخذوم  المقذدوني،بعذد سذقو  الإسذكندر   المذذهب،و أثراً فلقذد تخطذى هذذا  

ولم يكن هذا المذهب مذهباً أخلاقيذاً محاذاً, بذل   النصرانية،حتى عشيَّة ظهور    بالكامل،الرومان  

لقد مثل ر ية رحبة للكذون؛ هيمنذت علذى الفكذر ) الفلسذفي, والذديني, والأخلاقذي( للغذرب علذى 

امتداد عصور  ويلة. يدرس هذا المذذهب فذي مذرحلتين تذاريخيتين علذى الأقذل؛ همذا  الرواقيذة 

المتقدمة والمتأخرة. وقد  غت عليذه فذي المرحلذة الأولذى الصذبغة الماديذة التذي لذم يعذد لهذا فذي 

إذ تصور الرواقيون المتقدمون الذروح أمذراً ماديذاً جسذمانياً, فذي   النزر،مرحلته المتأخرة أثر إلا  

حين وصفها المتأخرون, تبعاً لأفلا ون, أمراً مجرداً غير مذادي؛ فكذان مذن هنذا اعتقذادهم ببقذاء 

أما رأي الرواقيين الأخلاقي فلقد ظذل فذي هذاتين المذرحلتين مذن التذاريخ   (12)الروح بعد الموت.  

 .(13)ثابتاً تقريباً دونها تغيير كبير 

 مبادئ الرواقيين المرتبطة بتصورهم الكوني

هنا يعرض اليزدي إلى الأسس والمنطلقات التي تنطلق منها هذذ المدرسة في الأخلاق فيرى 

ومن المناسب ذ إذا وئنا رسم صذورة واضذحة   للكون؛انها قائمة بالكامل على تصوراتها الفلسفية  

أن نشير, قبذل الخذوض فذي بيذان وجهذة نظذر أصذحابه الأخلاقيذة, إوذارة   -المعالم لهذا المذهب  

 عابرة إلى ر يتهم الأخلاقية. 
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 الاعتقاد بوحدة الوجود  .1

إذ يوكد اليزدي على أن الرواقيين كانوا يؤمنون )بوحدة الوجود(. فلقد اعتقذدوا أن للكذون     

ظاهراً وبا نا؛ً فظاهر الكون هو مادته, أما با نه فهو ما نسميه )الله(. وبتعبير آخر  فذحن االذرب 

لذيس كذل وذيء سذوى أجذزاء كذل واحذد رائذع . »(14)ليس منفصلاً عن الكون, بذل هذو روحذها  

ومذهل, جسدذ هو الطبيعة, وروحه هو الطبيعي أو النظام القائم في عالم الطبيعة؛ هو مؤور على 

وجود مبدأ للفكر في الكون؛ أي  مؤور على الله الذي رتب بعنايته, ونظم بمشيئته, الإنسذان. فذالله 

نسبة إلى الطبيعذة هذو كذالروح نسذبة إلذى الجسذد؛ أي  علذى الذرغم مذن أن البذدن يشذكل ظذاهر 

الإنسان, فحن نفسه تكون حقيقته وبا نه. وعليه فحن الله هو العالم وروحه ونفسه , وليس هذو وذيئاً 

 (1٥)يختلخ اختلافاً تاماً عن جوهر العالم. 

 عد العالم جسمانياً:. 2

من المبادئ والأسس الكونية الأخرى للرواقيين اعتقادهم بجسمانية العالم ككل. فلقذد آمنذوا    

بأن العالم برمته جسماني, وليس ثمذة فذي هذذا الكذون وذيء اسذمه موجذود روحذاني مجذرد عذن 

.أنما أنعزل الإله بفلسفة ابيقورس بركن هادئ من (16)المادة, بل إنهم عدَّوا الله جسمانياً هو الآخر  

ة وجذود  الكون كي يكون سعيدا, فان الرواقيين يختلفون عن الابيقذوريين ذلذك أنهذم لذم يجذدوا أدلذَّ

الإله في الطبيعة؛ فحسب إنما وجدوا الطبيعة عبذارة عذن الإلذه أو عقذل الهذي اخذتلط بالعذالم كلذه 

,  (1٧)وبأجزائه , فقالوا أنك عندما تلفظ لفظة الطبيعة فانك تعطذي أسذماً آخذر أو لفظذاً آخذر للإلذه 

فالكون كله عبارة عن مبدأين , أحدهما فاعل والآخر منفعل , والمبدأ الفاعل في الكون هذو العقذل 

أو الله أو القدر أو زيوس , فكلها وذيء واحذد , أمذا المبذدأ الآخذر الذذي يوجذد مبذا ن للعقذل فهذو 

. ذلك أنه مذن هذذين المبذدأين (18المنفعل وهو مادة غير متعينة فالكون كله عبارة عن نار مكنونة)

معاً يوجد كل ويء في هذا الوجود مرة واحذدة , لكنذه يخذرل إلذى الواقذع أو للوجذود وذيئا فشذيئا 

بالترتيب على وفق قانون ضروري ليس فيه مجالاً للاتفاق أو للارورة العميذاء ولا للمصذادفة , 

فما هذذ إلا مسميات تصدر عن الجهل الإنسذاني بالحقيقذة , وكذل مذا يحذدث وفقذاً للطبيعذة الكليذة 

 (19)الصارمة وبارورة عاقلة

 .الاعتقاد بقضاء الله الذي لا تبديل له3

هو إيمذانهم بذأن حذوادث هذذا   الكونية،ومن مبادئ الرواقيين الأخرى المرتبطة بمعرفتهم      

فذي أي  تحدث،فما من ظاهرة  له.العالم جميعا؛ً إنها تتحقق على وفق تقدير وقااء إلهي لا تبديل 

زمان أو مكان, وتحت أي ظرف, إلا وقد قاى الله بها بشكل قطعي غير قابل للتغيير أبداً, بل إن 

الغاية الأولى للطبيعيات وعلم الفيزياء عند الرواقيين هي ذ مبدئياً ذ معرفة الكون التي تكذون تبعذاً 

للعقل الكلي بالكامل. فقد ذهبوا إلى أنه ليس في العالم برمته أمر غير معقذول علذى الإ ذلاق, ولا 

 .(20)مجال فيه البتة للمصادفة والفوضى, بل إن كل ويء مستقر في محله
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 الإرادة: .الإيمان بحرية 4

وإايمذانهم   وقاذائه،على الرغم من اعتقاد الرواقيين بأن نظام الكون واقع تحت مشذيئة الله     

فذحنهم ذ وانطلاقذاً مذن أن قذوام كذل حكذم اخلاقذي هذو   لذه،الذي لا تبديل    الإلهي،بالجبر والقااء  

وأنه لا مجال للحديث عن الحسن والقبيح والفايلة والرذيلة بعيدا عن   واختيار،وجود إارادة حرة  

لفسذح المجذال فذي حيذّز السذلوف الإنسذاني أمذام  الأوذكال،بشكل مذن  سعوا،التمتع بالاختيار ذ قد 

الاختيار والإرادة الحرة. وعليه فقد ذهب الرواقيون إلى أنه علذى الذرغم مذن هيمنذة الجبذر علذى 

الكون برمته؛ ارادة الانسان هي الوحيدة المسذتثناة مذن هذذذ القاعذدة العامذة؛ فهذي أمذر اختيذاري 

بالكامل, ويقع في حيذّز اختيذار الإنسذان وقدرتذه؛ ولذذا فذحن الشذيء الوحيذد الذذي يتسذنى وصذفه 

بالحسن والقبح هو الإرادة؛ فالإنسان الصالح هو الذذي إرادتذه حسذنة, والطذالح هذو الذذي إرادتذه 

 . (21سيئة)

 . عد نظام الكون خيراً ٥

من مبادئ الرواقيين الكونية الأخرى ذ والذي يصنخ كأهم فارق بينهم وبين الكلبيين ذ هذو    

, والحيذاة الاجتماعيذة, فذي  عقيدتهم بأن   الكون خيذر؛ فنظذام العذالم عنذد الكلبيذين وذر فذي نفسذها

نظرهم, هي مصدر الشرور والمصذائب والآلام. لكذن الذرواقيين, فذي المقابذل, يؤمنذون بخيريذة 

نظام الطبيعة بذاته, وخيرية المجتمع في نفسذه, مذن حيذث إنذه مخلذوق الله, وأن أحداثذه خاضذعة 

لقاائه عز وجل وقدرذ. أما محصلة هاتين الر يتين أن الكلبيين ذ كما قد لاحظنا ذ يحملون نظذرة 

متشائمة, وكراهية للأمور الطبيعيذّة والاجتماعيذة, فذي حذين أن الذرواقيين, وعلذى العكذس مذنهم 

تماماً, مفعمون بالنشا  والتفا ل والبهجذة؛ فهذم يعتقذدون بالنظذام الأحسذن؛ أي  يؤمنذون بذأن الله 

سذبحانه وتعذذالى قذذد قذذدر جميذذع أوذذياء الكذذون وأمذورذ علذذى أحسذذن وجذذه. ومذذع ذلذذك لذذم يسذذتطع 

الرواقيون تجاهل الشرور بالكامل, وكان لا بد لهم أن يتحروا للموجذود منهذا فذي الكذون مسذوغاً 

فهم يرون أن الله  وهو بمثابة نظام العالم وقانونه , فالكون كائن هذي ضذخم , والله   (22وتوضيحاً.)

روحه ونسمته المنعشة وعقله المخصب ونارذ المحركة المنشطة والله مجرد غير مجسد وهو قوة 

مرودة تصنع للكون خطته وترودذ بعقلها الأعلى وتنظم أجزاءذ كلها لتؤدي اغراضا تنطبق على 

   (23)العقل

وهذا يعني بوضوح أن الرواقيين يستندون أياا على الطبيعة وعلى حركتهذا فذي البرهنذة    

على تأكيد الوجود الإلهي , فالإله بوصفه المبدأ الفاعل هو المحرف الغائي لهذا العالم فعندما يقول 

الرواقيون ان كل ويء يخرل فانه مقدر عليه أن يكون ما هو, فهذا دليل علذى وجذود غائيذة كليذة 

رتبت الأمور والموجودات كل في محله , فغاية كل ويء هو أن يحقق الأمر المرسوم له , وهذذذ 

الغائية تشمل كذل الكذون , والكذون أصذبح إلهذي بهذذذ الغايذة وبالعلذة العاقلذة فيذه والتذي أوجدتذه 

 .   (24) وحركته ولا يوجد ويء خارل هذذ أبداً ولا خارل القانون الكلي(
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 معيار القيمة الخلقية عند الرواقيين 

بعد استعراض إجمالي لمبادئ الرواقيين وعناصرهم الكونية, بأن يأتي الدور الآن لدراسة    

آرائهم الأخلاقية, وبيان معايير الخير والشر, والحسن والقبح, من وجهة نظر مدرستهم . وحذري 

بنا أن نذكر أولا بأن الأخلاق وعلمها يحظيان عند الرواقيين بمكانة غاية في الرفعة, قياسا بسذائر 

العلوم؛ إذ يقول زينون مؤسس المذهب  »الفلسفة كالبستان؛ المنطق سورذ, والطبيعيات أوذجارذ, 

والأخذذذلاق فاكهتذذذه؛ وهذذذي كالبياذذذة , المنطذذذق قشذذذرتها , والطبيعيذذذات  بياضذذذها, والأخذذذلاق 

 .(2٥)صفارها«

ويمكننا إيجاز المبدأ الأساس لنظرية الرواقيين الأخلاقية بجملذة  »تعلذم كيذخ تكذون غيذر    

مكترث للتأثيرات الخارجية«. إذ يؤمن الرواقيون بأن ميزان الخيذر )سذكينة الذنفس(, )و مأنينذة 

البال(, وهذا أحد أوجه اوتراكهم مع الكلبية, وبعض الأديان الشرقية. ويعتقدون بأنذه علذى الذرغم 

أن الطبيعة وحوادثها خير في ذات نفسها , فذحن التعلذق بهذا يذورث الإنسذان الانزعذال وحوادثهذا 

خير والاضطراب؛ ذلك أنه  الما تعلق الإنسان بشيء وأباح له الولول إلى با نه؛ خذرل الشذيء 

عن حالته الخارجية, وصار في أعماق الإنسان, ومن الطبيعي أن يعمل أي تغيير يطرأ عليه على 

. ولا يعني هذا بالطبع العذي  كمذا يحيذا الكلبيذون ؛ إذ باسذتطاعة الإنسذان أن بال صاحبهتشوي   

يعي  وسط المجتمع, ويتعامل مع الطبيعة, لا بل يتعين عليه بناء مثذل هذذذ العلاقذة معهمذا, لكذن 

 . (26)المهم هو أن يتصرف مع أحداث الكون تصرف المحايد, ودونما تزمت

 للمذهب الرواقينقد اليزدي 

في ضوء قراءة اليزدي لهذا السفر الأخلاقي الذي قدمته المدرسة يمكن أن نستعرض أهذم    

 افكارذ النقدية التي قدمها لوصخ وتقييم جهود تلك المدرسة الفلسفية في باب الأخلاق إذ قال  

بنحذو مذن   -يندرل الزهد في الدنيا, واللامبالاة بأنعمها, في جملة النزعذات التذي كذان لهذا     

الأنحاء ذ بصمات,  فيفة أو عميقة, على جميع المجتمعذات البشذرية, بذل وفذي وسذعنا القذول  إن 

ولا سذيما   –عناصر من هذا المذذهب ماثلذة ذ أياذا ذ فذي جميذع الأديذان السذماوية التذي تنطذوي  

على تعاليم تدعو إلى نبذ الدنيا , وعدم التعلذق بمظذاهر هذذا العذالم وأياذا   –النصرانية والإسلام  

يلزم مخالفة الفهم السائد للأخلاق , فتوصية الرواقيين باللامبالاة والتسذاهل, يخذالخ الفهذم السذائد 

للأخلاق فان غير المكترث لموت صديقه هذو فذي نظذر الأغلبيذة غلذيظ الكبذد قذاس , لا صذاحب 

فايلة و أخلاق عالية وأيااً سيلزم خطأ المعيار, فلما يكون معيار القيمة الخلقية لذدى الذرواقيين 

هو اللامبالاة, وعدم التأثر بحوادث الطبيعة؛ يستلزم بالارورة أن يصنخ كل فعل يصدر عذن لا 

مبالاة وعدم تأثر, سواء أكان عادلاً أم ظالماً, أن يصنخ من الناحية الأخلاقية كفعل مرضا حسن. 

فعلى سبيل المثال  لو ارتكب امر  جريمة عن عدم مبالاة لتعينّ ذ بحسب الرواقيين ذ أن يقيم فعله 

, وكذا سيلزم القصذور فذي حيذز   (2٧)تقييماً إيجابيا؛ً وهذا ما يتناقض مع الفهم المتعارف للأخلاق  
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العمل فقد يكون هذا المذهب مجذدياً فذي أوضذاع وأحذوال خاصذة, لكذن مذن المتعذذر النصذح بذه 

عموماً, وفي كل مكان وزمان؛ فلو أصيبت مثلاً سيارة وخص بأضذرار نتيجذة حذادث اصذطدام, 

فلربما ينزعج هذا الشخص, بسذبب الحذادث, بشذدة ويستشذيط غاذباً, وهنذا تحديذداً تنفذع الفلسذفة 

الرواقية, ويجدي نمط حياتهم؛ أي  قد تسعفه هذذ الفلسفة بالهدوء والوقار. لكذن تعمذيم هذذا الذنمط 

 إليهذا،الأمور؛ كالحذب والعشذق ومذا    الكثير منعلى الحياة كلها يعني أن ينفض الناس أيديهم من  

في الرواقية لا يذتم تجاهذل الشذهوات وقمعهذا وإدانتهذا   والميول اذ سيلزم تجاهل العوا خ    وأياا

بل لا بد من تجاهل العوا خ أيااً فالحكيم في نظر الرواقيين لا يتألم , ولا تتبدد سذكينة   فحسب،

با نه, حتى وإن ماتت زوجته وأولادذ وجميع أحبته , وسذيلزم بطذلان وحذدة الوجذود الرواقيذة ؛ 

فالاعتقاد بوحدة الوجود, كما يطرحه المذهب الرواقي, اعتقاد مرفوض وخا ئ من وجهة النظذر 

الإسلامية. فالله بالنسبة إلى الكون ليس هو كالروح إلى البدن. فلا يمكن عذد الكذون بمثابذة الجسذد 

الله عز وجل, أو تصور عقول البشر جزءاً من عقل الله. فمثذل هذذا التفسذير للوجذود, هذو تفسذير 

مرفوض وغير صائب. فوجود به سبحانه وتعالى أنزذ وأجل بكثير من أن يتحذد بعذالم المذادة, أو 

وأياذاً سذيترتب عليذه  ذرح   (28)أن يحل عقله سبحانه في أبداننا, أو يتصور كروح لجسد الكون

تفسير خا ئ لقااء الله وقدرذ  فالمبدأ الآخر الذي يتبناذ الفكر الرواقي هذو زعمهذم أنذه »بمذا أن 

أحداث العالم خاضعة لقااء الله وقدرذ؛ فحنه لا محل في نظام الطبيعة لاختيار الإنسان . وبتعبيذر 

آخر  لقد تصوروا القااء الإلهي المحتوم مساوياً للجبر! وفي الحقيقذة إنذه لا يذلازم الجبذر علذى 

الا لاق , ويلزم عليه أيااً تناقض الأسس فالخلل الآخر المأخوذ علذى الذرواقيين؛ هذو التنذاقض 

الموجود بين تفسيرهم لقااء الله وقدرذ, واعتقادهم بالإرادة الحرة للإنسان؛ أذ من المتعذر الجمع 

بين الاثنين فالإيمان بالقااء والقدر الإلهيين, بالنمط الذي يتبنذاذ الرواقيذون, لا مخذرل لذه سذوى 

الجبذر المطلذق, والحذذال أنهذم يؤكذدون, فذذي المقابذل, علذذى قذدرة الإنسذان علذذى تغييذر وخصذذيته 

وسيرته. وعليه »يتبين أن هناف تناقااً جوهرياً في أسس النظرية الرواقيذة؛ فالإنسذان فيهذا خذر 

وغير حر معاً. ومن الواضح أننا إذا اخترنا الخيار الثاني )وهو كون الإنسان عديم الحرية(؛ فذحن 

إذا كان المرء حراً في تغيير وخصيته؛ فلا   العكس،من التفاهة مطالبته بتغيير وخصيته... وعلى  

 (29) «.بد أن تكون فرضية أن جميع الأحداث مقدر لها مسبقاً عبر خطة رئيسة فرضية خا ئة

  ارسطو، سقراط،)العقلاني أو الانسجام  المطلب الثالث: مذهب السعادة

 افلاطون(

الأصول   وأرسطو( على  وأفلا ون،  سقرا ،اتفقت آراء أوهر فلاسفة اليونان من أمثال  )   

 الآتية والتي بنوا عليها مذاهبهم الأخلاقية 

 القيمة الذاتية للأخلاق من حيث موافقتها مع طبيعة الإنسان. - 1

 طبيعة الإنسان مركبة من جزئين: الروح والبدن. - 2

 التعقل. -الميزة الأساسية لروح الإنسان  - 3
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وقد استنتج هؤلاء أن السعادة الحقيقية وما لها من القيمة الذاتيذة هذو التوفيذق والانسذجام بذين 

فهذا سقرا  قد أقام الحقائق الثابتة على العقل في ميدان المعركة   العقل،الروح والبدن على أساس  

بعد فصله بين موضوع العقل وموضوع الحس, وأصبح يرى أن الإنسان له عقل وجسم, فحن قوة 

عقله هي التي تسيطر على دوافع الحس ونزواته , مثبتاً أنه إذا كانطقوانين الأخلاق تتعارض مذع 

 (30)الجانب الحيواني في  بيعتنا, فحنها تتمشى مع  بيعتنا الإنسانية العاقلةا

والقوانين العادلذة تصذدر عذن العقذل, وبعذدها صذورة مطابقذة للقذوانين غيذر المكتوبذة التذي 

يحترم العقل والنظام الإلهي أياًا, رسمتها الآلهة في قلوب البشر, فالذي يحترم هذذ القوانين فحنه  

وحتى إذا احتال البعض لمخالفتها تفادياً للعقاب الذذي قذد يتعذرض لذه فذي الذدنيا, إلا أنذه سذيؤخذ 

بالقصاص لا محالة في الحياة المقبلة , وأ لق سقرا  عبارته المشهورة االفاذيلة علذم والرذيلذة 

جهلا؛ لأنه يرى أن الإنسان يريد الخير دائمًا ويهرب من الشذر بالاذرورة, افمذن تبذين ماهيتذه 

وعرف خيرذ بما هو إنسان أرادذ حتمًا, أما الشذهواني فرجذل جهذل نفسذه وخيذرذ, ولا يعقذل أنذه 

   (31)يرتكب الشر عمداًا

أما أفلا ون فقد جعل القانون الأخلاقي عامًا للنذاس فذي كذل عصذر ومصذر اولا يتيسذر هذذا إلا 

 .(32) بائع البشر ونعني به العقلابحقامته على جانب مشترف في 

وزاد خطوة عن موقخ أستاذذ تجاذ السوفسطائية, فرأى أن الفعل الخلقي يتامن جذزاءذ فذي 

با نه, وأن الإنسان الفاضل يؤدي الفعل الخير لذاته بوصفها غاية في نفسه, وأبطل بذذلك المذذهب 

 .(33)السوفسطائي الذي وضع غاية الأخلاقية خارجها, ورهن الخيرية باللذة التي تنجم عنها

فهذي الحاصذلة علذى الوجذود   الجسذد،وعدَّ أفلا ذون كأسذتاذذ سذقرا  أن الذنفس أسذمى مذن  

الحقيقي وما وجود الجسد إلا وجوداً ثانوياً وغير مؤكد اوهو الذي يحمذل قواهذا الروحيذة النبيلذة 

ويوجهها وجهة غير أخلاقية؛ لأنه مصدر الشرور والآثام. ولذذا فذحن الذنفس تشذقى بهذذا الوجذود 

 (34)  ا.وتعود فتحاول الانطلاق من محبسها لتصعد إلى العالم المعقول الأرضي،

وإن علامذذة العدالذذة هذذي سذذيادة الأقذذوى  باللذذذة،وكذذان خصذذمًا لذذدوداً للسوفسذذطائيين القذذائلين 

لأنذه يكفذي  قذانون،وإن الجميع يبتغون السعادة فلا ضرورة للخاذوع لأي   له،وإذعان الأضعخ  

إذ علذى   والسذعادة،أن يتعهد الإنسذان فذي نفسذه أقذوى الشذهوات حتذى تتحقذق العدالذة والفاذيلة  

 الشخص أن يستعمل ذكاءذ ووجاعته لإرضاء وهوته مهما بلغت من قوة.

ويتلخص رد أفلا ون في أن انماء الشذهوات هذو فذي الحقيقذة تعهذد آلام فذي الذنفس لا تهذدأ 

مثال ذلك االأجرب الذي لا يفتأ يحس حاجته لحك جلدذ فيحذك   متكررًا،فتصبح حياة الشهوة موتاً  

 بينما الحكيم هو الذي يتقيد بحياة الاعتدال,   (3٥)بقوة فتزيد حاجته ويقاي حاجته في هذا العذابا.

 معذين،ولما كان اهتمام أفلا ون بالفرد ككائن اجتماعي أياًا يعي  فذي ظذل نظذام سياسذي  

, ولذا فحن الحكيم في السياسة بوجذه خذاص يجذب عليذه   (36)  بالسياسةفحن الأخلاق ارتبطت عندذ  

 .(3٧)الاعتدال وضبط وهواته قبل حكمه على الآخرين وإلا فسدت حاله وحالهم 
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ورداً على حياة اللذة التي تصذورها أتبذاع المذذهب السوفسذطائي, فذحن أفلا ذون يذرى علذى 

العكس أن خفة الانفعال وضعخ اللذة والألم هي سمة الحياة الفاضلة, وهذي ألذذ حيذاة, بينمذا حيذاة 

 (38)الرذيلة هي التي تتسم بالألم الذي يغلب ويدوم.

 ثلاث منها تدبر قوى النفس وهي  (39)والفاائل عندذ أربع 

 وهي أولى الفضائل ومبدؤها. بالحق،الحكمة فضيلة العقل تكمله  -1

 العفة فضيلة القوة الشهوانية تلطف الأهواء. -2

 .(40)  الغضبيةالشجاعة وهي فضيلة القوة  -3

اويسذمي أفلا ذون حالذة  والنظذام،وإذا ما تحققت الفاائل الثلاث للنفس تحقق فيها التناسب 

التناسب هذذ العدالةا , وإذا كان العدل على المستوى الفردي عند أفلا ون هو التذوازن الصذحيح 

 (41)بين القوى الثلاث, فحنه يصبح على المستوى الاجتماعي أداء الوظيفة المناسبة في المجتمع.

والتفذريط واقعية العقل في تحديذد الوسذطية بذين الإفذرا     أياا علىيعتمد    أرسطو فهووأما  

فكمذا أن كثذرة الأ عمذة تفسذد   الوسذط،يتحدث عن أفعال الإنسان وضرورة الأخذذ بفكذرة    فعندما

فالأمر كذلك بالنسذبة للفاذائل الإنسذانية كالعفذة والشذجاعة   اللازم،الصحة فكذلك قلتها عن الحد  

وغيرهما اإن الإنسان الذي يخشى كل ويء ويفر من كل ويء ولا يستطيع أن يحتمذل وذيئا هذو 

والذي لا يخشى البتة ويئاً ويقتحم جميذع الأخطذار هذو متهذور. كذذلك الذذي يتمتذع بجميذع   جبان،

ا مذذن دون اسذذتثناء  فذذاجر،اللذذذات ولا يحذذرم نفسذذه واحذذد منهذذا فهذذو  وهذذذا الذذذي يتقيهذذا جميعذذً

وذلك بأن العفة والشجاعة تنعذدمان   الحساسية،كالمتوحشين سكان الحقول هو بنوع ما كائن عديم  

 (42) (.ولا تبقيان إلا بالتوسط بالتفريط،على السواء إما بالإفرا  وإما 

ولكن هذذا الوسذط الذذي يعنيذه   رذيلة،والأخلاق والفايلة إذن هي وسط بين  رفين كلاهما  

يتغير بتغير الأفراد والظروف التي تحيط بهم, والعقل وحدذ هو الذي   اعتباري،أرسطو هو وسط  

يعين هذا الوسذط , ولكذن الفاذيلة لامسذت غايذة لسذلوف الإنسذان, وإنمذا هذي وسذيلة لغايذة هذي 

 .(43)السعادة, ولذا فحن الفاائل إرادية  

وقد سعى أرسطو لتقديم حكم عقلي وقاعدة مشخصذة لنيذل هذذذ الفاذائل الأخلاقيذة ولإيجذاد 

الانسجام بين روح الإنسذان وبدنذه, عرفذت باسذم االقاعذدة الوسذطى الذهبيذةا, وبنذاء علذى هذذذ 

القاعدة فحن الفايلة دائماً هي الحد الأوسط بين حدي الافرا  والتفذريط , لذذا فقذد اعتقذد أرسذطو 

بامكانية تحقيق الانسجام بين أجزاء الإنسان المختلفة على أساس العقل وتأمين حاجات ومتطلباته 

كل واحد منها مع رعاية الاعتدال والابتعذاد عذن الافذرا  والتفذريط , وأياذاً فذحن هذذذ الفاذائل 

الناوئة عن رعاية الحد الأوسط ؛لا تحتال إلى حدّ وسط فيهذا بذل كلمذا كذانط هذذذ الفاذيلة أكبذر 

 (44)كانط مطلوبة بشكل أكبر أيااً.
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   (:العقلي  )الانسجامنقد اليزدي لمذهب السعادة أو 

لقد ذكر اليزدي هذا المذهب ورأي حكماء اليونان الثلاثة بما لا يخلوا عن المناقشة والذرفض 

فقال  إن مصدر الحكم الأخلاقي هو العقل الحاكم بحسن الأفعذال الموجبذة لوصذول الانسذان إلذى 

الكمال اللائق به, ذلك الكمال الذي هذو الخيذر المطلذوب, والذذي يذلازم السذعادة المنشذودة, يقذول 

أفلا ون في ما نقل عنه  »لا ينبغي البتة أن يصغي المذرء فذي نفسذه إلا إلذى صذوت العقذل, لأن 

 . (4٥)العقل المستقيم إنما هو صوت الله يخا ب به أنفسنا«

( Socratesم ت( )0ق399وهذا الاتجاذ العقلي اوترف فيه ثلة من حكماء اليونان کسذقرا )

(, وتذذبعهم   Aristotleم ت( )  0ق322( و أرسذذطو)Platoم( )0ق348/34٧و افلا ذذون )ت 

الكثيذذذذذذذذرون مذذذذذذذذن حكمذذذذذذذذاء المسذذذذذذذذلمين وعذذذذذذذذدة مذذذذذذذذن متذذذذذذذذأخري الغذذذذذذذذربين 

( وإن كذذذانط Leibniz ت( )1٧16(  ولايبتنذذذزا) Malebrancheت()1٧1٥كمذذذالبران )

تفاسيرهم عن ذلك مختلفة بما لا يتسامح فيذه. فبينمذا يؤكذد سذقرا  علذى السذعادة الأبديذة ويجعذل 

الحياة الطيبة الأخروية هي الغاية القصوى التي يجب على الانسان أن يبتغيها ويسلك سبيلاً يؤدي 

إليها, في حين يجيب معارضيه بأنه »لا يسعكم أن تثبتوا لنا أنه يجب على الانسان أن يحيى حيذاة 

غير الحياة التي تنفعنا حين نكون في الآخذرة, بذل يلزمنذا أن نسذلك السذبيل المذؤدي للسذعادة فذي 

, ولا يكاد يوجد أي تأكيد مذن أرسذطو علذى ذلذك, بذل يركذز هذو علذى   (46)الحياة وبعد الممات«  

السعادة الدنيوية الحاصلة من بلوغ كل قوة إلذى كمالهذا فذي ضذوء العقذل والتذي تحصذل بأسذباب 

, وبينما يجعذل سذقرا  وافلا ذون الحكمذة (4٧)كثيرة بما فيها الأولاد والأصدقاء والثروة والجمال

والمعرفة أم الفاائل ويعدان الجهل وسوء الموازنة بذين اللذذة الحاضذرة والآلام المسذتقبلة منشذأ 

الخطايا, نرى أن أرسطو ينتقد عليهما أن العلم لا يكفي لصدور الأفعال الحسنة , بل يشكل وذر اً 

من ورو ه فقط , وبينما يؤكد افلا ون على أن للخير مثالاً عقلياً وذاهدته الذروح الانسذانية قبذل 

تعلقها بالبدن والذي سوف تلحقه الذروح بعذد الممذات اذا كذان الشذخص محسذناً, ويذرى أن مثذال 

الخير الذي تتعلق به الفاائل هو فوق مثال الحق الذي تتعلق بذه العلذوم والمعذارف وفذوق مثذال 

الجمال الذي تتعلق به الفنون الجميلة ينتقد عليه تلميذذ بأن الخير ليس أمراً حقيقياً حتذى يكذون لذه 

مثال عقلي , ماافاً إلى إنكارذ لكل المثل, ويؤكد هو على أن القذوة العقليذة هذي فذوق كذل القذوى 

الانسانية وأن كمالها افال الكمالات, إلى غير ذلك من الأمور التي لم يسع البحث الذى الخذوض 

 . (48)فيها ههنا

ومما اتفق عليه الحكيمان اعتبار الوسطية كمعيار لتمييز الفاائل مذن الرذائذل, فكذل فاذيلة 

تكتنخ برذيلتين في  رفي الافرا  والتفريط , وقد نوقشت هذذذ النظريذة بذبعض مناقشذات ربمذا 

تندفع بالتأمل في مختلخ كلماتهما , لاسيما كلمات أرسطو في كتابه إلى نيقوماخوس, ولعل أحسن 

ما توجه به هذذ النظرية هو ضرورة التزاحم بين متطلبات الانسذان المتنوعذة فينبغذي تحديذد كذل 

قوة بما لا يزاحم كمال قوة أخرى وتحديد الجميع بما لا يزاحم كمذال القذوة العقليذة الحاكمذة علذى 
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الكل , فالإفرا  في تحصيل ما تقتايه قوة خاصة يوجب حرمذان سذائر القذوى عذن مقتاذياتها, 

كما أن التفريط يوجب حرمان نفسها القوة , وأما الإفرا  بالنسبة إلى القذوة العقليذة فربمذا يوجذب 

ضعخ القوى البدنية المؤدي إلى قصور القوة العقلية في فعلها بذل إلذى مذوت الانسذان , و يظهذر 

بذلك معنى كون العدالة رأس الفاائل, إذ بها تنال كل قوة ما تستحقه. ومما ينبغي التنبيه عليه أن 

هذا الاتجاذ العقلي لا ينفي ارتبا  العقل العملي بذالنظري ولا بالتجربذة, فذلا يتحاوذى عذن تعليذل 

الفاائل بكونها مؤدية إلى الكمال النهائي للإنسان, بخلاف ما يبدو جليا من نظريذة » كذانط « اذ 

يعد أحكام العقل العملي من الأحكام السابقة على التجربة, كما لا يرى تقطيباً بذين الفاذائل وبذين 

اللذات العاجلذة, بذل يذرى أن مذن الأفاذل الجمذع بينهمذا مذادام لا يوجذب تذرف الفاذائل, يقذول 

افلا ون في ما نقل عنه  »الخير الأكمل ليس كله في العقذل ولا فذي اللذذة, بذل هذو مذزيج بينهمذا 

 . (49)جميعاً«

 المطلب الرابع : مذهب كانط )العقل العملي ( 

في القرن الثامن عشر الميلادي وضع الفيلسوف الألماني كانط نظرية الواجب الأخلاقذي,    

كنظرية كونية تصلح لكل البشر, واستجابة لشر  الكونية اعتمذد العقذل العملذي معيذاراً للأخذلاق 

بمعزل عن علذم الذنفس التجريبذي؛ لأنذه لا يمكذن لنظريذة يذراد لهذا أن تكذون ثابتذة ووذمولية أن 

تستنبط ما يجب أن يكون ممّا هو كائن, إذ يقوم هذذا العقذل بتعيذين الإرادة المشذرّعة للفعذل, ولأن 

الإنسان هو من يشرّع لنفسه فهو إذاً صذانع ومحذدد لهذذا الفعذل بحرادتذه الحذرة, ولكذي لا يصذبح 

الموقخ فوضوياً بين إرادات عدة فحن كانط ينطلق أولاً من الأخلاق الشعبية فيعتمذد فكذرة الذذوق 

 العام أو العمومية في تمييز الخير والشر.

 نظريتّه:وأهم المبادئ التّي تنطوي عليها  

خص  أخلاقيذّاً حذين ينطلذق   أ_ تقوم ماهيةّ الأخلاق في الداّفع الذّي منه يصدر العمل , فيكون الشذّ

من إحساس بالواجب وليس خشية من عقوبة أو توقعّاً لمكافأة يرجوها , فالرجل الذّي يحفظ  العهذد 

أو ي سددّ ديونه تحاوياً لعقوبة أو خدمة لمصلحته ليس أخلاقياًّ , إنمّذا يكذون أخلاقيذّاً إذا أدرف فقذط 

ا يترتذّب  أنهّ ينبغي أن يحفظ العهد وي سددّ الديّون ؛ لأنَّ من واجبه أن يفعذل ذلذك بقطذع النظّذر عمذّ

على ذلك من نتائج , وعلى هذا فالإنسان الخيرّ هو إنسانٌ ذو إرادة خيرّة , أي الذّي يعمل انطلاقذاً 

من إحساسٍ بالواجب ... ذلك أنَّ الإرادة الخيرّة خيرّةٌ لا لاما لها من آثار ونتذائج , بذل لأنهّذا خيذّرة 

بحدّ ذاتها , ولا يزيدها أو ينقصها من قيمتها في وذيء مذا يسذتتبعها مذن نتذائج نافعذة أو ضذارّة , 

 .٥0لأنهّا خيرّةٌ بذاتها 

ب_ تتمثلّ الإرادة الخيرّة _أو الطّيبّة _ التّي تعمل انطلاقاً من الواجب في وذموليةّ الفعذل أو فيمذا 

ا كذانط البشذريةّ عبذارة عذن كائنذات عاقلذة وجذب عليهذا أن   المطلق،أ لق عليه كانط الآمر   ولمذّ

وكلّ فعل يريدذ فاعله أن يصير قانوناً عامّاً يكون فعلاً أخلاقياًّ وملزمذاً   عقلانيةّ،تتصرّف بطريقةٍ  

ً في آنٍ   (٥1) معا
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 نقد اليزدي لمذهب العقل العملي  

تعرض لها اليزدي بذالرد والنقذد فقذال فذي بيذان  الواقعيةّ التيهذا هو مذهب آخر من مذاهب 

 الدعوى أصل  

)إن مصدر الفعل الأخلاقي هو العقل العملي بما له من البديهيات الخاصة به المستتتقلة عتتن 

معقولات العقل النظري, وهي الأحكام الأخلاقية العامة التتتي لا تقبتتل الاستتتثناء لأي شتتخ  ولا 

في أي زمان أو مكان, كوجوب العدل والصدق, وقيمة الأفعال الأخلاقيتتة إنمتتا تكمتتن فتتي إتيانهتتا 

بداعي أداء التكليف من دون قصد لأي غاية تتوقع منها من دفتتع الألتتم أو إراتتاء العواطتتف أو 

السعادة أو الكمال وإن كانط تلك الغايات تترتب عليها لامحالة, وهذه نظرية » كانط « التي تعتتد 

من أروع منتوجات الفكر الغربي وهتتو القائتتل: » شتتيلآان يمجنتتي إعجابتتاً: الستتماء  ات النجتتوم 

فوق رأسي, والقتتانون الخلقتتي فتتي نفستتي« ويقتتول فتتي لنقتتد العقتتل العملتتيل معجبتتاً بالواجتتب 

الخلقي: » إيها الواجب! إيها الاسم السامي ..... هتتي هتتاهرة إنستتانية تتتتدخل فيهتتا الخصتتائ  

الإنسانية بما فيها العقل والارادة الحرة , هذا فضلاً عن أن الحكم على هذا هو لعاطفة الإيثتتار لا 

لقانون الطبيعة, ولو كان لقانون التطور دور في  لك لكان في نمو تلتتك العاطفتتة وازدهارهتتا, لا 

 (52)في نفس الحكم الأخلاقي.(

 المدرسة الأخلاقية الإسلامية   الخامس:المطلب 

,  حيث ذهبوا   ان النظام الأخلاقي في النظرية الإسلامية عند الإمامية  في مجمل الأقوال   

إلى الاعتقاد بأن الإرادة الإلهية والأخلاق الدينية كاوفة عن النظام الأخلاقي الصحيح, ويرَوْن أن 

العقل وحدذ _ وإن كان يستطيع أن يكتشخ عموميات الأخلاق لو رجع إلى ما جبلت عليذه الذنفس 

 الإنسذذذذذذذذذذذذانية مذذذذذذذذذذذذن الفطذذذذذذذذذذذذرة السذذذذذذذذذذذذليمة كمذذذذذذذذذذذذا قذذذذذذذذذذذذال تعذذذذذذذذذذذذالى  
أقَامْ  كَ  فذذذَ ينا  وَجْهذذذَ ا لالذذذدّا رَتَ  ۚ   حَنايفذذذً ا  فاطذذذْ ي اللَّّ رَ  الَّتذذذا اسَ  فطَذذذَ ا   لَا  النذذذَّ يلَ  عَلَيْهذذذَ دا قا  تبَذذذْ ا  لاخَلذذذْ ۚ   اللَّّ

لاكَ  ين   ذََٰ نَّ  الْقَيّام   الدّا كا ونَ  النَّاسا  أكَْثرََ  وَلََٰ _ إلا أنه في بعض الجزئيات قد يعجز عن إدراف (٥3) َّ لَا يَعْلَم 

الأفعال والصفات والنتائج, ومن هنا تتجلى حاجة الإنسان إلى الذوحي , قذال العلاقات المعقَّدة بين  

 تعذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذالى  
ناينَ  عَلَى اللَّّ   مَنَّ  لَقَدْ  ؤْما مْ  بَعَثَ  إاذْ  الْم  نْ  رَس ولًا  فايها مْ  ما ها مْ  يَتلْ و أنَْف سا مْ  آيَاتاها  عَلَيْها يها زَكّا م   وَيذ  هذ  تذَا وَي علَّام  الْكا

كْمَةَ  بَ  نْ  كَان وا وَإانْ  وَالْحا ل   مذا ي قَبذْ لَالٍ  لَفذا ينٍ  ضذَ بذا فذي وصذخ  . ويقذول أميذر المذؤمنين (٥4)َّ  م 

   (٥٥)الإنبياء   »ليستادوهم ميثذاق فطرته, ويذكروهم منسي نعمته «

فالإسلام إذن  يدعو الإنسان إلى التعقل ويعد العقل مفيداً ولازمذاً لتشذخيص القذيم الأخلاقيذة, 

  اإن أول الأمور ومبدأها وقوتها وعمارتها التذي لا ينتفذع بشذيء إلا بذه   قال الإمام الصادق  

العقل والذي جعله الله زينة لخلقه ونوراً لهم, فبالعقل عرف العباد خذالقهم... وعرفذوا الحسذن مذن 

, وعلى الرغم من كون العقل وسيلة لإدراف وتشخيص الصذواب مذن الخطذأ والحسذن (٥6)القبيحا
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من القبيح إلا أنه لا يحكم بشكل قطعي إلا في الموارد التي توجذد فيهذا بشذكل مباوذر أو بوسذا ة 

مقدمات معلومات قطعيذة, وكذذلك فذحن التجربذة العمليذة عنذد الإنسذان محذدودة فذي نهايذة الأمذر 

بالنتائج الدنيويذة , لذذا فذحن الإسذلام لا يعذد العقذل والتجربذة كذافيين لتشذخيص قذيم كذل الأعمذال 

ولزومها, بل يعتقد بأن النوع الإنساني يحتال إلى هداية الوحي السماوي ليتعرف مذن خلالذه إلذى 

   (٥٧)الأعمال الحسنة والقبيحة والأحكام اللازمة لسعادته. 

  اإن دين الله لا يطلب بالعقول الناقصذة والآراء البا لذة والمقذاييس وقال الإمام السجاد  

ومذن دان بالقيذاس والذرأي   هذدي،الفاسدة ولا يصاب إلا بالتسليم فمن سلمّ لنا سلم ومن اهتدى بنا  

   (٥8)هلكا

ثم بعد تشخيص القيمة الأخلاقية للفعل يأتي دور النية السليمة للفاعل وتأثيرها في إضفاء الطابع 

وإن ترآئى إلى الناظر    والانحطا يةيكون للفعل قيمته السلبية    وبخلافها سوف   للفعل،الأخلاقي  

ذ ك م  اللَّّ  بااللَّغْوا فاي   : تعالىقال    والخداع.أنه فعل أخلاقي كما هو الحال عند الكذب والنفاق   لاَّ ي ؤَاخا

بامَا كَسَبتَْ   ذ ك م  ي ؤَاخا ن  كا
ا مَا فاي السَّمَاوَاتا   وقال تعالى    (59)ق ل وب ك مْ ۗ وَاللَّّ  غَف ورٌ حَلايمٌ أيَْمَاناك مْ وَلََٰ َّ لِّّلا

بْك م باها اللَّّ  ۖ فَيَغْفار  لامَن يَشَاء    ك مْ أوَْ ت خْف وذ  ي حَاسا ب  مَن  وَمَا فاي الْأرَْضا ۗ وَإان ت بْد وا مَا فاي أنَف سا وَي عَذّا

يرٌ    (60) .... َّيشََاء  ۗ وَاللَّّ  عَلَىَٰ ك لّا وَيْءٍ قَدا

 الإسلامي:رأي اليزدي وموافقته الى الرأي 

بعد أن ناق  اليزدي الآراء التي ذكرت في تشخيص الفعذل الأخلاقذي وقذام بردهذا وإبطالهذا 

هذذا وقذد   الأخلاقذي،الفعذل    ودلذيلاً علذىومصذدراً    يذراذ أصذلاً ذهب بعد ذلك ليطلع ويخلص بما  

الذرأي يتوافذق مذع  السذلام بمذاتوافق مسلكه مع النظرية الإسلامية من منظور أهل البيذت علذيهم 

وإرواد الوحي أو الدين( في تشذخيص الفعذل الأخلاقذي ومذن الذدور الأساسذي   )العقلمن    الأخير

 الأفعذال وإليذكوالعلة الغائية من الإتيان بالفعل في تحديد القيمة الأخلاقية لفعل مذن    الفاعل(  )لنية

 تفصيل هذين الركنين  

)العقذذل( كأصذذل يرجذذع إليذذه وككبذذرى وقاعذذدة وأسذذاس ينطلذذق منذذه فذذي تشذذخيص  الأول:التتركن 

المصاديق والجزئيات والصذغريات الأخلاقيذة بذالوحي أو بالتجربذة أو بذالفطرة , فقذال فذي بيذان 

 الأصل والكبرى ودور العقل الأساسي في معيارية الأخلاق 

)لاوك أن من المبادئ المؤثرة في صيرورة الفعذل ذا قيمذة خلقيذة هذو عقذل الانسذان. فذان الفعذل 

الصادر عن مجرد الغرائز لايتمتع بأي قيمة اخلاقية, ولهذا لا تتمتع الأفعال الحيوانية الناوئة عن 

  (61)الغرائز بالقيم الأخلاقية.(

الحكم الأخلاقي هو العقل الكاوخ عذن توقذخ الغايذة علذى الفعذل أو   )مصدروقال أيااً  إنَّ  

وهذو فذي الواقذع أحذد مصذاديق الاذرورة بالقيذاس ويخذتص   بذالوجوب،الترف الذي يعبذر عنذه  

 .(62) القيمي(بالطابع 
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وهو ما أورنا إليذه مذن توقذخ   بديهي،))الأحكام الأخلاقية تنتهي إلى حكم عقلي    ايااً وقال  

وأما الأحكام العمليذة الخاصذة   الغاية،الغاية على السبب أو وجوب الإتيان بالسبب للحصول على  

فلذيس وذيء   الأسذباب،فتحصل من تطبيق تلك الكبرى على الصغريات التي تعبر عن مصذاديق  

  (63)منها من البديهيات الأولية((

أمذا معرفذة الصذغريات فقذد تحصذل مذن  ريذق   ))و  قال وعن تشخيص الجزئيات والصغريات  

كما أنها قد تحصل عن  ريق مساعدة الوحي , فاعتبار العقذل   وقد يتوصل إليها بالتجربة,  العقل،

مصدراً نهائياً للحكم الأخلاقذي إنمذا هذو بذالنظر إلذى احتيذال جميذع الأحكذام الأخلاقيذة إلذى تلذك 

الكبرى البديهية , وأما تقسيم الأحكام الأخلاقية إلى عقلية وتجريبية وتعبدية فبالنظر إلذى مصذادر 

, وعن الوحي ومساعدته قذال  ).. ومذن الاذروري مراعذاة المسذانخة   (64)الأحكام الصغروية((

بين النية وبين قالب العمل. وإحراز هذذ المسذانخة ممذا يحتذال إلذى هدايذة الذوحي فذي كثيذر مذن 

وجل والقرب منذه ويتوقذخ  بالله عزالأحايين الكمال الحقيقي الملازم للسعادة الأبدية هو الارتبا  

على الإيمان بالله وباليوم الآخذر وبمذا أنذزل الله علذى انبيائذه. وهذذا الكمذال هذو الغايذة المطلوبذة 

بالذات والتي يكون الفعل الأخلاقي مطلوباً للتوصل إليها وله درجات كثيرة متفاضذلة , والطريذق 

الكلي للوصول إليه هو العبادة أي إتيان العمل لأجذل التقذرب إليذه سذبحانه , ولابذد مذن أن يكذون 

العمل في حد نفسذه صذالحاً حتذى يصذير بالنيذة عبذادة , فمذن الأعمذال مذا يسذتقل العقذل بمعرفذة 

صلاحه, ومنها ما يستعين عليهذا بالتجربذة, و منهذا مذا لا سذبيل إلذى معرفذة صذلاحه إلا للذوحي 

وخاصة في التفاصيل والشرو . وهذا القسم الأخير هو مذن الأمذور التعبديذة التذي يتكفذل ببيانهذا 

,وفي دور الوحي والإستعانة به يقول    ومن هنا, كانط أحذدى أهذم وظذائخ   (6٥)الكتاب و السنة(

الأنبياء )عليهم الصذلاة والسذلام( وأهذدافهم توعيذة هذذا الجانذب اللاوذعوري الفطذذري والتذذكير 

  » ليستأدوهم ميثذذاق فطرتذه, ويذذكروهم منسذي بالعهد الإلهي المنسي ,يقول أمير المؤمنين  

 (6٧)« (66)نعمته 

. وهنذاف نذوع آخذر مذن الميذول ).  بقولذة اما دور الفطرة وإمكانيذة الاسذتعانة بهذا فيصذرح  

الفطريذذة تذذرتبط بذذه أنمذذا  الجمذذال والكمذذال الظاهريذذة والمعنويذذة وهذذي تحذذذرف الإنسذذان نحذذذو 

والتعلذق بالأوذياء  والارتبذا  كتسذاب،للأالحصول علذى أنذواع الكمالات وأنمذا  الجمذال القابلذة 

 (68)الكاملة والجميلة والخاوع أمام الكمال والجمال الأصيل.(

  النيذة وأهميتهذا ومقوميتهذا للفعذل الأخلاقذي وإعطائهذا القيمذة لذه قذال اما الركن الثاني فهو

  اليزدي 

)قد مر أن الفعل الصادر عن مجرد اقتااء الغريزة لا يتمتع بقيمذة خلقيذه إ لاقذاً وإن صذح 

 (69) الخلقية(ومن هنا اتاح أهمية دور النية في كسب القيمة   إرادياً،اعتبارذ 

وقال تحت عنوان  )دور الدافع في العمل الأخلاقي(   من الموضوعات التي تطرح كأسذاس 

لقيمة الأفعال الأخلاقية هي نية الفعل والدافع لقيام الإنسان به, ويمكن القول  من امتيازات النظذام 
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الأخلاقي في الإسلام هو أنه يقدم النية كأسذاس للقيمذة الأخلاقيذة والمصذدر لكذل صذلاح وسذوء, 

ويعد هذا فارقاً رئيساً بين النظرية الأخلاقية في الإسلام وسذائر النظريذات الأخلاقيذة, لأن أغلذب 

المذاهب الأخلاقية لا تعبأ بنيذة العمذل, والمذذهب الوحيذد الذذي اسذتند علذى النيذة كأسذاس للقيمذة 

الذى أن النيذة التذي يعذدها   الالتفذاتويعرف بهذذ الخصيصة هو مذذهب )كذذانت(, ولكذذن يذذنبغي  

)كانت( ملاكاً للقيمة هي نية الطاعة لحكذم العقذل واحتذرام القذانون, ويختلذخ بذذلك مذع النظريذة 

, وقال اياا    إن أي عمل اختياري لن يتم من دون دافع لدى الفاعل يطذرح هذذا   (٧0)الإسلامية(

السؤال  هل أنَّ الفعل الأخلاقي الصالح والجدير في ذاته وله حسن فعلي يلزم أن يتوفر فيه حسذن 

 فاعلي أيااً أم لا, ويكون ذا قيمة أخلاقية مهما كانط النية والدافع؟

للإجابة عن هذا السؤال ينبغي القول  من وجهة نظذر اسذلامية لا يكفذي حسذذن الفعذل وحذدذ 

لكي يكون ذا قيمة أخلاقية, بل يلزم تقارنه مع حسن فذاعلي, لأن آثذار الأفعذال الأخلاقيذة_ وهذي 

 .(٧1)كمال الإنسان وسعادته_ تتوقخ على الحسذن الفذاعلي ووجود النية الصالحة(

واما عن دور النية في القيمة الأخلاقية فيقول   )إن كثيراً مذن المذدارس الأخلاقيذة لا تعتنذي 

بشأن النية العمل الأخلاقي, وهو ظاهر من مبانيها , وإن أكثر النظريات اهتماماً بهذا هذي نظريذة 

» كانط « , حتى أنه جعل الخير الأصيل هذو الإرادة الخيذرة التذي يسذتمد الفعذل الأخلاقذي قيمتذه 

منها, وهي إرادة احترام القانون وامتثال أمر العقل , وقد عدَّ أي نية أخذرى ماذرة  بقيمذة الفعذل 

ونحن نوافقه على اعتبار النية في القيمة الخلقية ونفارقه فذي نقطتذين    ,(٧2)من الوجهة الأخلاقية(

إحداهما   نقطة التركيذز علذى نيذة احتذرام القذانون, فحننذا نذرى أن إرادة وجذه الله تعذالى وابتغذاء 

 مرضاته هي فوق إرادة احترام حكم العقل. 

و ثانيتهما   نقطة التأكيد على نفي أي نية أخرى, فحننا  لا نرى بأسذاً بذبعض النيذات الطوليذة 

والعرضية, بل نرى أن وجود بعض النيات يزيد الفعل الأخلاقي فايلة وقيمة , فنحن لا نرى نية 

الوصول إلى الكمال ضارة بنية احترام القانون العقلي بذل نقذول بعذدم انفكذاف هذذذ عذن تلذك كمذا 

أورنا إليه عند نقد نظرية كانط , وكما لا تار نية ابتغاء رضوان الله تعالى والوصول إلذى فذوز 

إذا صذح  -لقائه بقيمة الفعل عندما تصير سبباً لتحقق داع مباور للفعل هو امتثال حكم العقل مذثلاً 

بل تزيد الفعل قيمة وفايلة, بل نقول لا تاذر نيذة الوصذول إلذى رحمتذه تعذالى   -اعتبارذ داعياً  

والأمن عذابه بقيمة الفعل إذا صارت سببا لحصول داع آخر هو امتثال أمرذ تعالى أو امتثال أمذر 

, وإن كان مثل هذا الفعل سذوف لايبلذغ درجذة الفعذل المذأتي بذه -إذا صح نسبة الأمر إليه  -العقل  

لمجرد ابتغاء رضوان الله تعالى وكان بينهما كما بين الأرض والسماء, وكذلك لا تار نية التبرد 

أو التنظيخ بقيمة الوضوء أو الغسل إذا اجتمعت مع نية التقرب إلى الله تعذالى بحيذث كذانط النيذة 

 .  (٧3٧4)الأخيرة صالحة للتأثير التام في إرادة الفعل(

)فتحصل ان الفعل الأخلاقي انما يكون ذا قيمة لاجل انه يصذدر عذن كذائن مذزود   ويايخ  

بدوافع نفسية متدافعة ويختار الجانب الذي يفتي به العقل بارادته الحرة على سائر الجوانب, فكأنه 

يدفع سائر المبتغيات كثمن لما يشتريه من الفايلة ؛ ولهذا تصير الفايلة ذات قيمة. ويظهر دور 
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كما يظهر منذه سذر اسذتطاعة الإنسذان علذى العذرول إلذى مقذام   الخلقية،الإرادة الحرة في القيمة  

 . (٧٥)يترفع عن مقامات الملائكة بحيث يليق ان يصير مسجوداً أو مخدوماً لهم(

وقال أياا ً  ))ان النية عبارة عن الذداعي المشذعور بذه المذؤثر فذي إرادة الفعذل, ومذن هذذذ 

المقدمات نستنتج أن للنية سببية ذاتية لحصذول القيمذة الخلقيذة فذي الفعذل, وإن وذئت قلذت  نسذبة 

الفعل المفتى به من قبل العقل إلى النية المتعلقة به هذي نسذبة القالذب الجسذداني إلذى الذروح, فذحذا 

تعلقت النية التي هي بمنزلة الروح بالفعل الذذي يصذلح لهذا ويكذون بمنذزل البذدن تحققذت القيمذة 

الخلقية التي هي وليدتهما, وإذا كان تبيين الرابطة الذاتية بين النيذة والقيمذة الخلقيذة متيسذرا علذى 

 (٧6)ضوء هذذ المقدمات فتبيين الرابطة بين النية والكمال الإنساني لا يتيسر بهذذ السهولة((

كما   _ النية  أن  إلا  الإنساني_  الكمال  وبين  النية  بين  الذاتية  العلاقة  تتاح  )وبهذا  ايااً   وقال 

يتأتى في الحيوان   للفاعل كمالاً سلبياً, وهذا ما لا  إليها _ ربما توجب قيمة سلبية فتكسب  أورنا 

الفاقد لمبدأ التمييز بين الفاائل والرذائل وقوة ترجيح بعاها على بعض بالاختيار الحر النابه ؛  

ولهذا يعد الإنسان الشرير ور الدواب وأضذل من الأنعام كما نطذق به القرآن الكريم حيث يقول  

ن ونََّ  ي ؤْما لا  مْ  فَه  وا  كَفَر  ينَ  الَّذا ا  اللَّّ نْدَ  عا الدَّوَاباّ  وَرَّ  آخر   (٧٧)  إانَّ  موضع  في  تعالى  ور   وقال  إن 

الله عند  يَعْقال ونَ َّ  الدواب  لَا  ينَ  الَّذا الْب كْم   مُّ   الصُّ
ثالث    (٧8)  موضع  في  وجل  عز  قال    و 

نَ  كَثايرًا لاجَهَنَّمَ  ذرََأنَْا وَلَقَدْ  نّا  ما نْسا  الْجا لَه مْ  وَالْإا وَلَه مْ  يَفْقهَ ونَ  لَا  ق ل وبٌ  ۚۖ  ونَ  لَا  أعَْي نٌ  باهَا  ر  باهَا  ي بْصا

مْ  ئاكَ  يسَْمَع ونَ  لَا  آذاَنٌ  وَلَه  ئاكَ ه م  الْغَافال ونَ  أضََلُّ  بلَْ ه مْ  كَالْأنَْعَاما  باهَا   أ ولََٰ
 ( ٧9)  ۚ  أ ولََٰ

دور العقذل وأهميتذه  الإماميذة مذنفتحصل مما تقدم أن اليزدي قد وافق الرأي الإسلامي عند  

في تشخيص القيمة الأخلاقية بمعونة الفطرة والتجربة والوحي ومن دور النية السليمة كجزء ثذانٍ 

 للفعل.ومكمل أساس في تحقق القيمة الأخلاقية 

 الخاتمة والنتائج 

مدرستي  وفق  وسنته  مشيئته  ومسايرة  الله  بقااء  والرضا  الزهد  مذهب  ان  البحث  يرى 

عليه اليزدي في عدم صلاحه ونهوضه كقيمة أخلاقية تكون مصدرا    أوكلالكلبية والرواقية قد  

وكذا العقل الحاكم بوجوب مسايرة   زهد،الحياة كلها ور ولا الاخلاق كلها    للأخلاق فلاوقانونا  

الطبيعة والرضا بالمقدرات وا مئنان القلب الذي قال به الرواقيون اذ لم يفرقوا بين خير وخير 

ولا بين ور وور من غير رجوعه الى القول بالجبر وسلب اختيار الانسان وان كل ما عليه هو  

 الله. الرضا بالمقدرات ومسايرة قوانين الطبيعة الجبرية التي تعبر عن مشيئة 

يكون مصدر   ان  من  البديهي  )كانط(  العملي  العقل  نظرية  الى  اليزدي  رفض  البحث  يرى 

الحكم الأخلاقي مستشكلا عليه بقصور العقل العملي البديهي على ادراف كل مصادر الاخلاق من  

دون النظريات فكثير من الموارد ما يتطلب معرفتها قبل العمل بها خصوصا وان قيمة الأفعال 
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بالغايات فيتطلب معرفة هذذ الغايات وما هذا الا   الأخلاقية ليست ذاتية لنفس العناوين بل معلله 

هذا لان  والموت وكل  الهلاف  الى  اودى  ربما  اذ  الصدق  يتعين  دائما  فليس  النظري  العقل  دور 

الأفعال كما عرفت معللة بالغايات وليست مطلوبة وذاتية لنفسها, ثم ان الغايات لا تقلل ويئا من 

  قيمة الفعل الأخلاقي اذا قصد من وراءها الوصول الى الكمال الإنساني

الاخلاق   في  الإسلامية  النظرية  ان  البحث  يرى  في   أكثرذ  وخصوصا  اعتدالا  النظريات 

وكونه   الأخلاقي  الفعل  تشخيص  في  ودورهما  بينهما  العلاقة  ورسم  والدين  العقل  بين  الموازنة 

السليمة للفاعل( التي تعطي للفعل القيمة الأخلاقية كركن   )النيةاساساً يرجع اليه كركن اول ومن  

بأمرين أساسيين واحد منهما يرجع الى الفعل   أخلاقيةثاني وبذلك رهن الفعل لان يكون ذا قيمة  

  الفاعلي( وبذلك يتبين )الحسنويسمى )بالحسن الفعلي( والأخر منهما يرجع الى الفاعل ويسمى 

في صورتها الفردية   للأخلاقالفطرية كما تحرص النظرية الإسلامية على إيجاد مصدر واقعي  

 الاجتماعية.او 

 المصادر والمراجع

 

   مما ونقد  دراسة  الأخلاقية  المذاهب  كتابه  في  اليزدي صراحة  ذكرذ   ) الكلبية  العنوان)  وهذا 

يؤخذ على اليزدي فيه خروجه عن السياق الذي انتهجه في نفس هذا الكتاب وكذا عن النهج الذي 

ذكرذ في كتابه كلمة حول فلسفة الأخلاق ففي كتاب دراسة ونقد ذكر عند التعرض إلى المذاهب 

مثلا  فذكر  وعناوينها  بملاكاتها  الأخلاق  مصادر  أسماء  الطبيعية  الواقعية  والمذاهب  اللاواقعية 

الإروادي   والمذهب  الأمر  واللذة   والانفعالي  والاجتماعينظرية  القوة  ومذهب  اللاواقعية  في 

والامير والتطور والمنفعة في المذاهب الواقعية ولم يسمّ المصادر بأسماء قائليها وكذا فعل عند 

باسم  المصدر  اسم  ليسمي  هنا  جاء  أنه  إلا  الأخلاق  فلسفة  حول  كلمة  كتاب  في  لها  استعراضه 

وعناوينها  ملاكاتها  بأسماء  المذاهب  كل  يذكر  أن  إما  فهو  والكلبي  الرواقي  المذهب  فقال  قائليه 

المنهج   في  الاختلاف  من  بدلا  قائليها  بأسماء  كلها  يذكرها  أن  تقي   0وإما  اليزدي محمد  ينظر  

, مطبعة المؤمن , اصدار    1مصباح , المذاهب الاخلاقية دراسة ونقد ,تعريب حيدر الحيدري,  

 0م .2021,  1,   6مؤسسة الخلق العظيم)العتبة الحسينية(, الاصدار

 . 269اليزدي, المذاهب الأخلاقية دراسة ونقد , ص (1)

الطليعة   (2) دار   , جورل  رابيشي   , ترجمة   , والرومانية  الهلنستية  الفلسفة   , برهييه  اميل, 

 .14,ص198, بيروت ,3للطباعة والنشر ,  

 .1٥المصدر السابق , ص (3)

 . 269اليزدي, المذاهب الاخلاقية دراسة ونقد , ص  (4)

 . 2٧1-2٧0المصدر السابق ,ص  (٥)

 



 ( 92)  ........... عند الشيخ محمد تقي مصباح اليزدي الاخلاقية الواقعيةّ ما بعد الطبيعيةّنقد النظريات 
 

                    

 
Kufa Journal of Arts 

June 2024. No. 60, P 73-94 

Faculty of Arts, University of Kufa. 

ISSN (Print): 1994-8999, ISSN (online): 2664-469X. DOI Prefix: 10.36317 

 

 مجلة آداب الكوفة 

 94-73، ص م2024 حزيران، 60د العد

 ، جامعة الكوفةداب كلية الآ

 

 . 2٧3المصدر نفسه , ص (6)

 .41سورة الروم  اية   (٧)

وينظر   131الحكمة    البلاغة،نهج     (8) الاخلاقية    اليزدي،.  -281صونقد،    دراسةالمذاهب 

282 

    أصحاب   الأخلاقي باسمالمصدر    من تسميةفي المذهب الكلبي    فيما تقدميرى البحث ما ذكر

 والعنوان.المدرسة وليس بالملاف 

 .24اميل برهييه , الفلسفة الهلنستية والرومانية , ص (9)

 .40المصدر السابق , ص (10)

 .36المصدر نفسه , ص (11)

 رابيشي  ترجمة  والرومانية،, الفلسفة الهلنستية  2ل الفلسفة،تاريخ  اميل، برهبيه،ي نظر    (12)

 .46ص بيروت، , 2  الطليعة، دار 

 .   28٥اليزدي , المذاهب الاخلاقية دراسة ونقد ,ص (13)

  ٧٧رسل , برتراند , تاريخ حكمة الغرب , ص (14)

 .288اليزدي , المذاهب الاخلاقية , ص   (1٥)

 ٥19, الفلسفة الهلنستية والرومانية, , ص2ي نظر  أميل, برهبيه, تاريخ الفلسفة, ل  (16)

بدون   المصرية،مكتبة الانجلو    الميتافيزيقا،الفلسفة العامة أو    نصري البير    نادر،   ي نظر    (1٧)

الفلسفة    صالح حسين    حمادة،  وينظر   18٥ص  تاريخ، في  ص   2ل  اليونانية،دراسات   ,

 0 36ص  اليوناني،عبد الرحمن خريخ الفكر  بدوي،كذلك ينظر  .24٥

  .26٧ص اليونانية، الفلسفة   متي،ي نظر    (18)

. وينظر   حمادة , حسين صالح    2٧٧ي نظر   كرم , يوسخ   تاريخ الفلسفة اليونانية , ص   (19)

 . 3٥٥, ص  2  دراسات في الفلسفة اليونانية , ل

 . 288صونقد، المذاهب الاخلاقية دراسة  اليزدي،  (20)

 . 291ي نظر   اليزدي , المذاهب الأخلاقية دراسة ونقد , ص  (21)

 0 292المصدر نفسه, ص  (22)

 . 102, ص 2ي نظر  حمادة , دراسات في الفلسفة اليونانية , ل  (23)

 0 228ي نظر  کرم, تاريخ الفلسفة اليونانية , ص  (24)

 .  293اليزدي , المذاهب الاخلاقية دراسة ونقد, ص   (2٥)

 . 29٧المصدر نفسه,  ص (26)

 . 301المصدر نفسه,  ص (2٧)

 . 304اليزدي , المذاهب الاخلاقية دراسة ونقد, ص   (28)

 المصدر نفسه .  (29)
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 (.ذكر اليزدي هذا المذهب تحت فحوى )الانسجام العقلي( في كتابه )كلمة حول فلسفة الاخلاق 

 .٥3كرم , تاريخ الفلسفة اليونانية, ص   (30)

 .12٥, ص 196٥أبو ريان , تاريخ الفكر الفلسفي,  بعة الدار القومية , سنة   (31)

 .4٥الطويل , الفلسفة الخلقية , ص  (32)

 0 244أبو ريان , تاريخ الفكر الفلسفي , ص  (33) 

 .93كرم, تاريخ الفلسفة, ص   (34)

 0 243أبو ريان , تاريخ الفكر الفلسفي, ص  (3٥)

 .94كرم , تاريخ الفلسفة ,  ص  (36)

 0 94المصدر نفسه, ص  (3٧)

 .9٥المصدر نفسه, ص  (38)

 .183 -182كمال جعفر, الفلسفة العامة والأخلاق,. ص  (39)

 096المصدر نفسه , ص   (40)

 .123م , ص 19٧9سدجويك ,  المجمل في تاريخ علم الأخلاق , دار الهادي ,بيروت , (41)

 .٥9 -٥8الطويل , الفلسفة الخلقية , ص  (42)

مقدمة علم الأخلاق إلى نيقوماخوس, ترجمها من اليونانية الى الفرنسية    اليس،ارسطو    (43)

م 1924بارتلمی سانتهلير, نقلها الى العربية , السيد لطفي ,القاهرة, مطبعة دار الكتاب المصرية  

 0289, ص 

 0  214ي نظر  المصباح , اسس الأخلاق ,ص (44)

 0 32ي نظر  أرسطو , مقدمة الأخلاق إلى نيقوماخوس, ص  (4٥)

 0 40ي نظر  أرسطو , مقدمة الاخلاق الى نيقوماخوس, ص (46)

قم  (4٧)  , حق  راذ  دار  انتشارات  الأخلاق,  فلسفة  حول  كلمة  مصباح  تقي  ,محمد  –اليزدي 

 0 12صندوق بستى ومارذ د ، بدون تاريخ ص

 0 13المصدر نفسه, ص (48)

كلمة حول فلسفة   اليزدي،. ي نظر  39مقدمة الاخلاق الى تيقوماخوس  ص    أرسطو،ي نظر     (49)

 . 14الأخلاق ص

ل  (٥0) ا,  العربيّة  الفلسفيةّ  الموسوعة  ا   , معن   , (,    1زيادة  والمفاهيم  )الاصطلاحات   ,1  

 . 82٥م , ص  1986,معهد الإنماء العربي , بيروت ,  

 المصدرنفسه . (٥1)

 0 6اليزدي, كلمة حول فلسفة الأخلاق , ص (٥2)

 .اي مع اختلاف عند البعض في القول والتفصيل 

 30سورة  الروم    الاية  (٥3)

 



 ( 94)  ........... عند الشيخ محمد تقي مصباح اليزدي الاخلاقية الواقعيةّ ما بعد الطبيعيةّنقد النظريات 
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 مجلة آداب الكوفة 

 94-73، ص م2024 حزيران، 60د العد

 ، جامعة الكوفةداب كلية الآ

 

 164 الآيةسورة  ال عمران    (٥4)

, دار إحياء الكتاب , 1,    1أبن ابي الحديد , عز الدين المدائني , ورح نهج البلاغة ,ل  (٥٥)

 23هذ , ص13٧8بيروت , 

 0 29, ص 1الكليني , الكافي, ل  (٥6)

 0   323ينظر  المصباح , اسس الأخلاق, ص (٥٧)

 .  303, ص 2المجلسي ,  بحار الأنوار, ل (٥8) 

 22٥سورة  البقرة   الاية   (٥9)

     284سورة البقرة    الاية  (60)

 0 20اليزدي , كلمة حول فلسفة الأخلاق, ص (61)

 0 38المصدر نفسه , ص (62)

 0المصدر نفسه   (63)

 0 39المصدر نفسه ,ص (64)

 0 40المصدر نفسه ,ص (6٥)

 0 60, ص 11المجلسي , بحار الانوار,ل (66) 

 0 ٧٥اليزدي , العودة إلى الذات وبنا ها من جديد, ص (6٧)

 0 10٧المصدر نفسه , ص (68)

 .22اليزدي , كلمة حول فلسفة الأخلاق ,ص(69) 

 0 10٥, ص1اليزدي , الأخلاق في القرأن الكريم ل (٧0)

 0 106المصدر نفسه , ص (٧1)

 0 23اليزدي, كلمة حول فلسفة الأخلاق ص (٧2)

 

  24المصدر نفسه ص (٧4)

 20المصدر نفسه ص (٧٥)

  26المصدر السابق , ص (٧6)

 ٥٥سورة الانفال, الاية  (٧٧)

 22سورة الانفال, الاية  (٧8)

 1٧9الاية  ف،االاعرسورة  (٧9)

 
 


