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 :لخـصالم

البلاغية واللغوية في اللغة العربية، والكنايات القرآنية هي التعبير عن المعنى العقلي  الفنون حد أالكناية       
قد استفيدت في القرآن ريق للنفس وأقواها تاثيرا، و لصورة حسية مخيلة؛ لأن مخاطبة الحسّ، والوجدان هي أقرب ط

جامع واستعملت في القرآن الكريم، وكيف فسرت الكناية في رأي احد علماء المعتزلة، وهدف  على نحوالكريم 
معالجة جانب من جوانب التصوير الفني في القرآن الكريم، وهو الاسلوب الكنائي، فهو أسلوب يضفي  البحث في

عن سابقه أنه بيان اساليب  الا، ويزيده قوة ثير، وتتحقق به أهداف بلاغية فريدة، وتميز البحثعلى المعنى جم
ه وجل في استخدام الكنايات من حيث الاغراض والدلالة، معرفة الاغراض التي تؤديها الكنايات، وتسليط الله عزَ 

المعتزلي. وقد نرى ان الزمخشري  الضوء على الجانب الوظيفي والاخلاقي والسلوكي، في ضوء الكشاف لصاحبه
قد تطرق الى الموارد الكناية باشكال مختلفة، فقد استطاع الزمخشري أن يكشف كثيرا من صور الكناية في القرآن 
الكريم، ومن نتائج البحث، أنّ هذه التعبيرات الكنائية المختلفة، تدلّ على عدّة جوانب، اجتماعية واخلاقية 

م الناس وقدرة الله تعالى وعلمه، وتدل على الوعيد والتهديد والمعاشرة والمغفرة والرحمة، ونفسيّة،، تدل على تنظي
ا للكلمات، ومراعاة  لأدب النُّفُوس،، وكذلك  توَخَى القرآنُ الكريم مراعاتها، والحفاظ عليها تكريم ا للألفاظ، واحترام 

صوف، وكناية عن نسبة. ومن حيث الوسائط أقسامها من حيث المكنى عنه وهو: كناية عن صفة، كناية عن مو 
( آية 74ات وهي قرابة )وكذلك وجدنا آيات قرآنية تشمل الكناي وهو: من نوع التعريض والإيماء، والتلويح، والرمز،

كثر الايات الكنائية التي ذكرها الزمخشري في أانت الآيات الدالة على الصفه هي نواعها، وكأفي مختلف 
حين كانت  علىوف وهكذا بقية أنواع الكنايات، ت الداله على التعريض ثم النسبة والموصالكشاف، تليها الآيا

آيات سورة البقرة ثم الاعراف الاكثر تناولا للكناية، وبينا تعدد الكنايات لمعنى واحد، بتعدد اغراضها وانواعها 
عتزالي، مستخدمين منهج البحث الا سير الكناية عن ما يخدم مذهبهواستعمالاتها. لذلك لن يبتعد الزمخشري في تف

 قائمٌ على الوصفِ والتحليل أي بوصف الكناية والشواهد عليها ثم نقوم بتحليلها وبيان رأي الزمخشري فيها.

Abstract: 

        Metonymy is one of the rhetorical and linguistic sciences in the Arabic language, 

and Qur’anic metonymies are the expression of the mental meaning of an imaginative 

sensory image. Because addressing the senses and conscience is the closest path to the 

soul and the most powerful in its impact, and it has been benefited from in the Holy 

Qur’an in a comprehensive manner and used in the Holy Qur’an, and how was 

metonymy interpreted in the opinion of one of the Mu’tazila scholars, and the goal of 

the research is to address an aspect of artistic depiction in the Holy Qur’an, which is 

the metonymic method, It is a method that adds beauty to the meaning, increases it 

with powerful force, and achieves unique rhetorical goals. What distinguishes the 

research from its predecessors is that it clarifies the methods of God Almighty in using 

metonymies in terms of purposes and significance, knowing the purposes that 

metonymies serve, and shedding light on the functional, moral, and behavioral aspects. 
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Flashlight by its owner Al-Mu'tazili. We may see that Al-Zamakhshari has touched on 

metonymic resources in different forms. Al-Zamakhshari was able to reveal many 

forms of metonymy in the Holy Qur’an, and from the results of the research, these 

different metonymic expressions indicate several social, moral, and psychological 

aspects, indicating the organization of people. The power and knowledge of God 

Almighty, and indicative of warning, threat, association, forgiveness, and mercy. The 

Holy Qur’an sought to take these into account and preserve them out of honor for the 

words, out of respect for the words, and out of consideration for the etiquette of souls, 

and also its divisions in terms of the designator, which is: a metaphor for an attribute, 

a metaphor for a description, and a metaphor for a relation.. In terms of media, it is: 

the type of exposure, gesture, waving, and symbol. We also found Qur’anic verses that 

include metonymies, which are approximately (74) verses of various types. The verses 

indicating the adjective were the most metonymic verses mentioned by Al-

Zamakhshari in Al-Kashshaf, followed by the verses indicating exposure. Then the 

attribution, the described, and so on the rest of the types of metonymy, while the 

verses of Surat Al-Baqarah and then the norms dealt most with the metonymy, when 

Al-Zamakhshari exemplified it by saying: “You do not see anything better, more 

gentle, or more pleasant to the joints than the metaphors of the Qur’an and its 

etiquette.” We showed the multiplicity of metonymies for one meaning, with their 

multiplicity of purposes, types, and uses. Therefore, in interpreting the metaphor, Al-

Zamakhshari will not deviate from what serves his Mu’tazila doctrine, using a 

research method based on description and analysis, that is, describing the metaphor 

and the evidence for it, then we analyze it and state Al-Zamakhshari’s opinion on it. 

 المقدمة
  لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبينا محمد )ص( وعلى آلة الطيبين الطاهرين.الحمدُ 

 وبعد:  
نـزل مـن قبـل الخـالق سـبحانه وتعـالى علـى نبينـا أٌ مـن معجـزات النبـي محمـد )ص( والـذي  ةن الكـريم معجـز آيعد القـر 

كناياتــه  ؛ســلوبه البلاغــيأبيانــه و  ن وروعــةآعجــاز القــر إ لالة الــى النــور، ومــن صــور ضــمــة مــن اللأالكــريم لهدايــة ا
د والدلالــة، والتــي نالــت نالــت أرقــى درجــات الجمــال والجــلال فــي المقصــو التــي ظهــرت فــي ســياقها القرآنــي  ،البيانيــة
ســـنعرض فيمـــا بعـــد لـــبعض  الـــذي مـــنهم المفســـرون والزمخشـــري احـــد هـــؤلاء المفســـرين ،كثيـــر مـــن البـــاحثيناهتمـــام 

افبه الكفي كتا ب رنصوصه وتحليله وكيف ع جـل فهـم أمـن  ،وتوضـيح رأيـه ،عن الكناية في آيات القران الكـريم ش 
الكناية على يد أحد علماء المعتزلة والآيات التي فيها الكنايـة  فُسر تالقران والتمعن في آياته، وكذلك لمعرفة كيف 

 والموقف منها.
لـم البيـان إمـا بطريقتهـا البديعيـة او بطريقتهـا مـن عفقد انفردت الكناية بالقران الكريم بالفصاحة الخاصة وبطريقتهـا 

والقضـــية  ،كثــر صــورها تعطـــي الــدعوة ودليلهــاأ؛ لكونهـــا فــي التصــريح مــنبلــغ أداء المعنــى فالكنايـــة أفــي  البيانيــة
ن جمــال أي دليــل وبرهــان حيــث أقــوى مــن الكــلام العــاري عــن أفــالكلام المقتــرن بــدليل يكــون  ،وبرهانهــا فــي الكــلام
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الأنظمـة الفاعلـة  ىفالكناية هي احـد ،يبلغ الذروة في رسم المعنى المراد في جميع تفصيلاته وصوره النظم الكنائي
 ن واحد.آتعطي حيوية وثراء ذا كثافة دلالية وجمالية عالية في  فهي ،دبيلأفي النص ا

 اهداف البحث:
 :تتمثل أهداف البحث في

 ن الكريم.آقر غراضها في الأ قسامها و أالتعرف على الكناية من حيث  -1
 التعرف على الآيات القرآنية المشتملة للكناية في كتاب الكشاف للزمخشري. -2
 :همية البحثأ 

 :الضوء على ههمية البحث من خلال تسليطأ وتكمن 
 .غراض والدلالةلأبيان اساليب الخالق جل وعلا في استخدام الكناية من باب ا-1
 .خلاقي والوظيفيلألك تسليط الضوء على الجانب السلوكي واالتعرف على الغرض الذي تؤدية الكناية وكذ-2

 منهج البحث:
مــن المنــاهج الحديثــة فــي مثــل هكــذا دراســات  دلمــنهج الوصــفي التحليلــي الــذي يعــاعتمــدنا فــي دراســتنا هــذه علــى ا

 وبالاعتماد على المصادر الرصينة 

 اسباب اختيار الموضوع:
 :وضوع هيمن الاسباب التي دفعتنا لاختيار هذا الم 

طريق معرفة بلاغة القـران من هناك رغبة كبيرة وجدية لدى الباحث في التقرب الى الخالق سبحانه وتعالى  -1
 الكريم.

 .صورته ن الكريمآأظهرت الكناية الموجودة في القر  التيجمالية الموضوع  -2
 اف.معرفة كيفية تفسير الكناية القرآنية على يد عالم من علماء المعتزلة في كتاب الكش -3
 مبحثين. علىهناك ميل شديد لدى الباحث في دراسة مثل هذا الموضوع وقد قسم هذا البحث  -4

 خطة البحث:

 لـى فقــرات متعـددة حيـث تنــاول فـي الكنايــة عـن الموصــوفإنــواع الكنايـة وقـد قســم أول لأحيـث تنـاول فــي المبحـث ا
 .والكناية عن الصفة والكناية عن النسبة

وتطبيقاتــه وكــذلك قســم الــى فقــرات تنــاول مفهــوم التعــريض ’ : اقســامهالتعــريض الــى امــا المبحــث الثــاني فقــد تطــرق 
 .واقسام التعريض والتي من اهمها: التلويح، والايحاء، والرمز، والإيماء

 هذه الدراسة.في  الباحث ليهاتوصل إهم النتائج التي أ وكذلك اشتمل على خاتمه تبين فيها 
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 التمهيد
 مفهوم الكناية:

 غةالكناية ل
كنى فلان يكني عن »مادة )كني(:  هـ(، إلى أن الكناية ترتبطُ بالستر، إذ ورد في175يشيرُ الخليل بن أحمد )ت 

ويلحظ مما سبق أن الخليل  ،(1)«سم كنى، إذا تكلم بغيره مما يستدلُ به عليه، نحو الجماع والغائط والرفث ونحوها
هـ( أيضا  يدل 395)ت  وهو ما ذهب إليه ابن فارس يشترط في ذلك أن يدلَ المكنى به على المكنى عنه،

الجذر)ك، ن، و(عند ابن فارس على" تورية عن اسم بغيره. ويقال: كنيت عن كذا. إذا تكلمت بغيره مما يستدل 
هـ(، دلالة المكنى به على 370ولم يشترطْ الجوهري )ت  (3)"فهو" أن تتكلم بشيء، وتريد به غيره"، (2)به عليه

الكناية: أن تتكلمَ بشيء وتريدُ به »واكتفى بالإشارة إلى التداعي الذي تحيلُ عليه الكناية بقوله إن: المكنى عنه 
وقد جمع ابن منظور )ت  ،(5)وهو لم يشترطْ دلالة المكنى به على المكنى عنه لكونها لازمة للكناية (4)،«غيره
كلم بشيءٍ وتريد به غيره، وكنى عن الأمر بغيره والكناية أن تت»هـ(، بين قول الخليل وقول الجوهري بقوله: 711

 ،(6)«نحو الرفث والغائط ونحوه يكني كناية ، يعني إذا تكلمَ بغيرهِ مما يستدلُ به عليه،
 الكناية اصطلاحا :

إذا تتبعنا التعريف الاصطلاحيّ للكناية عبر مرور الزمن نجد أن العلماء لم يجتمعوا على تعريف واحد لها، 
 ا مفاهيم متعددة باختلاف وجهات نظرهم.وقدّموا لن

من أسبق من تكلم على الكناية أبو عبيدة معمّر بن المثنى، في كتابه )مجاز القرآن( ولكنّه خلط بينها وبين 
التشبيه. أما عند الجاحظ والمبرد وعبد الله بن المعتز، فإنها لم تعد ملاحظات متفرقة، وإنما أصبحت تختص 

 .(7)نة بها، بل جرت محاولات لتقنينها كما عند المبردبدراسات في أبواب معيّ 
هـ( أفرد لها بابا في كتاب الحيوان وسماه )باب من الفطن وفهم الكنايات والرطانات( والكناية عنده 255والجاحظ )

  .(8)أسلوب تقتضيه الضرورة ويراه أبلغ من التصريح إذا كان التصريح لا يحسن أو كان متعذّرا
قاهر الجرجاني في نصوص الكناية وخرج منها بمعانٍ فاتت من سبقه وأفاد منها من لحقه، فنجده وغاص عبد ال 

يقول: )الكناية أن يريد المتكلم إثبات معنى من المعاني، فلا يذكره باللفظ الموضوع له في اللغة؛ ولكن يجيء إلى 
وهو يرى أنّ الكناية من الأساليب المهمة  .(9)معنى هو تاليه وردفه في الوجود فيومئ به إليه ويجعله دليلا  عليهـ(

 .(10))يسابق لفظها معناها ومعناها لفظها وتدخل في الأذن بلا إذن( في اللغة لأنها
وعرّفها السكاكي بقوله:)الكناية هي ترك التصريح بذكر الشيء إلى ذكر ما يلزمه لينتقل من المذكور إلى 

  .(11)المتروك(
أُريد به غير معناه الذي وضع له مع جواز ارادة المعنى الأصلي، لعدم توافر قرينة وعرّفت الكناية بأنها لفظ 

مانعة من إرادته، من نحو: )زيد طويل النجاد(، فإنك تريد بهذا النظم، أنه شجاع عظيم، فعدلت عن التصريح 
إن لم يكن له نجاد، بهذه الصفة إلى الإشارة إليه بشيء من طول الجسم، الشجاعة عادة. فالمراد طول قامته، و 
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ومع ذلك يصح أنْ يراد المعنى الحقيقي، بيد أنّه تمتنع إرادته في الكناية لخصوص الموضوع. والكناية: هي عدم 
 المعاني الموصلة إلى المعنى. (12)التصريح في الكلام، وهذا ينتج تداعي

تضع لذلك ألفاظا ، وتصطلح كلماتٍ، والعرب حينما تتخلى عن التعبير المباشر إلى التعبير غير المباشر، فإنها 
أشار إلى ذلك ابن رشيق تدلّ بها على المراد بالكناية، ومن ذلك أنهم يكنون عن المرأة بالشجرة، والنخلة، وقد 

 .(13)القيرواني
لعلّ الغاية من )الكناية( هي تمكين المتكلم من الإمساك، بوساطة اللغة، بالعمق الذي نفذت إليه رؤية المتكلم. 

عل المصطلح المناسب، في مثل هذه الحال، هو )اللغة المقترضة(؛ لأن الاقتراض قائم على علاقة واضحة ول
ليس فيها افتراء ولا تدليس. وهو يحفظ حقّ المقرِض ويسمح للمقترِض بالإفادة من المقترَض. غايتها  بين طرفين

 الوصول إلى معنى المعنى الذي تحدّث عنه الجرجانيّ.
السكاكي؛ الأشمل، فهو لم يحصر الكناية باللفظ، كما أنه عرّفها بـ )ترك التصريح(. وبالكناية  وبعتبر تعريف

 يمكن النظر إلى المسكوت عنه والوصول إليه، لمعرفة مقاصد المتكلم من كلامه.
 بلاغة الكناية:

إلـى سـماعه، بالجميـل  من هنا كان من أبرز خصائص الكناية التعبيـر عـن اللفـظ القبـيح، أو الـذي لا ترتـاح الأذن
يكـاد يجمـع البـاحثون  .المـألوف الـذي تسـتطيبه الأذان، فتنصـت إليـه، أو تنشـرح لـه الصـدور، فتقبـل عليـه النفـوس

على أّن هناك أسباب ا تتقتضي أحيانا التعبير بالأسلوب الكنائي، بدلا من الأسلوب الصريح، لأن الأسلوب الكنائي 
التــي يجمــل إخفــاُ ؤهــا، وعــدم التصــريح بهــا، لمنافاتهــا الآداب والــذوق الســليم، يســتعمل للســتر والخفــاء فــي المعــاني 

تَبَـر الكنايــة علـى ألا يـؤِدّي هـذا الخفـاء إلــى التعميـة والتّعقيـد والاخـلال بــالمعنى فـي وقـت واحـد، ومــن أجـل هـذا، تُع
وذلـك  ك المهذّب المسـتقيم،"الكلام المهذب، وتحاف على الأدب الراقي، والخلق الكريم، والسلو الأسلوب الموحي، و 

 عن طريق العُدُول عن ذكِر شْيٍء بلفظه الدّال عليه لهجنته وفحشه، إلى لفظٍ آخر عليه، لا تنفر الأسماع منه. 

 انواع الكناية :المبحث الاول
 اولا : الكناية عن الموصوف

ضْـتُمْ الكناية في سياق بيان المراد من التعريض بخطبة النساء في قوله تعالى:  تعرف ﴿وَلَا جُنَـاحَ عَلَـيْكُمْ فِيمَـا عَرَّ
﴾ قـال: "الكنايـة أن تـذكر الشـيء بغيـر  .(14)بِهِ مِنْ خِطْبَةِ النِّسَاءِ أَوْ أَكْنَنْتُمْ فِي أَنْفُسِكُمْ عَلِمَ اللَُّّ أَنَّكُـمْ سَـتَذْكُرُونَهُنَّ
 .(15)الّرماد للمضيافلفظه الموضوع له كقولك )طويل النجاد والحمائل( لطول القامة، وكثير 

لا يقصـد فيـه التعريـف الجـامع المـانعَ للكنايـة، وإنّمـا أراد أن  :للكناية بقوله هذا التعريف"وقد علق أبو موسى على 
يذكر من أوصافها ما يفرق بينها وبين التعريض، ولا ضـير أن يكـون هـذا الوصـف مشـتركا بينهـا وبـين غيرهـا مـن 

 فيه أن يكون فاصلا  بينها وبين التعريض. فنون البيان الأخرى، لأن المطلوب
"لـيس القصــد إلــى تعريفهــا حتـى يعتــرض بــأّن ذكــر الشــيء بغيـر لفظــه الموضــوع لــه شـامل للمجــاز، بــل إلــى تمييــز 

 .(16)أحدهما عن الآخر"
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وقــد علــق ابــو موســى علــى هــذا التعريــف فــي كــون لا ســبب للكنايــة هنــا الســبب انــه يعلــم انهــا اي الكنايــة قــد ســبق 
لقـد وقـف الزمخشـري عنـد كثيـر مـن الكنايـات القرآنيـة  ضـع غيـر دقيـق بحيـث أصـبح شـاملا  لأنـواع المجـاز كلـهلمو 

يشــــرح ويحلــــل ويــــوّ ضــــح معناهــــا، ويبــــيّن غاياتهــــا ووقــــف التّراكيــــب الكنائيــــة فــــي دراســــة الزمخشــــري ومقاصــــدَها 
ـــه كـــان يســـتعمل عـــدّة مصـــطلح (17)الجماليـــة، ـــه يلاحـــظ أن ـــع ل ـــك أّن المتتب ـــة ذل ـــة، منهـــا وآي ـــر عـــن الكناي ات للتعبي

الأرداف، وعبارة )مجاز عن(، وعن، والتمثيل، والمثل. كما أشار إلى أقسامها الثلاثة المعروفة، وإلى إرادة المعنى 
دافع بهــا عــن أفكــاره والتعــريض، وقــد وجــد الزمخشــري فــي الكنايــة، يــالحقيقـي فيهــا أو عدمــه، كمــا فــرق بــين الكنايــة 

 .(18)خرى وسيلة  يدافع بها عن أفكاره الأعتزاليّةمثل ألوان البيان الأ
لقد وردت الكناية في تفسير الزمخشري كثيرا  و في مواضع كثيرة ومنها موضع التنبيه على عظم القدرة الألهية، 

 ومن هذه الآيات القرآنية كما يلي:
فكنى بالنعجة عن المرأة كعادة العرب  .(19)جَةٌ وَأحدةٌ﴾﴿إِنَّ هَذَا أَخِي لَهُ تِسْعٌ وَتِسْعُونَ نَعْجَةً وَلِيَ نَعْ قال تعالى: 

 . (20)في ذلك، لأن ترك التصريح بذكر النساء أجمل منه، لهذا لم تذكر في القرآن امرأة باسمها إلا مريم
ان الكناية السابقة هي كناية عن موصوف خرجت بلاغيا الى ما هو اجمل وهي من فعل القصاصين نقلا من 

مقصورة على الفتنة لا تعلق لها بالخصومة وهي عتاب للانبياء لعلو مقاماتهم يعاتبون على  الكشاف اذ القصة
  .(21)مثل هذا وهو من قصر الموصوف على الصفة قلبا وامثلته في التفسير كثيرة

كْنَ بِاللََِّّ شَيْئًا وَلَا يَسْرِقْنَ وَلَا يَزْنِينَ وَلَا يَا أَيُّهَا النَّبِيُّ إِذَا جَاءَكَ الْمُؤْمِنَاتُ يُبَايِعْنَكَ عَلَى أَنْ لَا يُشْرِ ﴿ :قال تعالى
مَعْرُوف  فَبَايِعْهُنَّ وَاسْتَغْفِرْ لَهُنَّ  يَقْتُلْنَ أَوْلَادَهُنَّ وَلَا يَأْتِينَ بِبُهْتَان  يَفْتَرِينَهُ بَيْنَ أَيْدِيهِنَّ وَأَرْجُلِهِنَّ وَلَا يَعْصِينَكَ فِي

 .(22)﴾غَفُورٌ رَحِيمٌ  اللََّّ إِنَّ اللََّّ 
يقول الزمخشري: هي الكناية عن بشاعة الحاق ولد الزنا بالزوج )ولا ياتين ببهتان يفترينه بين ايديهن وارجلهن( 
كانت المرأة تلتقط المولود فتقول لزوجها هو ولدي منك، كنى بالبهتان المفتري بين يديها ورجليها عن الولد الذي 

 .(23)نها الذي تحمله فيه بين اليدينتلصقه بزوجها كذبا، لان بط
*  فَدَعَا رَبَّهُ أَنِّي مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ *  كَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوح  فَكَذَّبُوا عَبْدَنَا وَقَالُوا مَجْنُونٌ وَازْدُجِرَ قال تعالى: ﴿

رْنَا الْأَرْ  مَاءِ بِمَاء  مُنْهَمِر  * وَفَجَّ ضَ عُيُونًا فَالْتَقَى الْمَاءُ عَلَى أَمْر  قَدْ قُدِرَ * وَحَمَلْنَاهُ عَلَى ذَاتِ فَفَتَحْنَا أَبْوَابَ السَّ
 .(24)﴾تَجْرِي بِأَعْيُنِنَا جَزاَءً لِمَنْ كَانَ كُفِرَ  * أَلْوَاح  وَدُسُر  

 يقول الزمخشري: الكناية عن السفينة ومن الكناية عن موصوف تعظيما لشأنه )مبينا انه لايصح الجمع بين
 المكنى

، وتؤدي والمكنى عنه في هذا القسم( اراد السفينة، وهي من الصفات التي تقوم مقام الموصوفات فتنوب منابها
 ها وبينها.مؤداها، بحيث لا يفصل بين
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فالكناية في قوله تعالى )ذات الواح ودسر( صفة السفينة، اقيمت مقام الموصوف هنا عوضا عن ان يقال: 
ك، لان في هذه الصفة بيان متانة هذه السفينة واحكام صنعها. وفي ذلك اظهار لعناية الله )وحملناه على على الفل

 .(25)بنجاة نوح ومن معه، فان الله أمره بصنع السفينة، واوحى اليه كيفية صنعها، ولم تكن تعرف سفينة قبلها(
ــلَ مِنْهَــاقــال تعــالى:  ــمْ مِــنْ نَفْــس  وَأحــدة  وَجَعَ ــذِي خَلَقَكُ ــاهَا حَمَلَــتْ حَمْــلًا  ﴿هُــوَ الَّ ــا تَغَشَّ زَوْجَهَــا لِيَسْــكُنَ إِلَيْهَــا فَلَمَّ

فــالنفس الواحــدة كنايــة عــن آدم والــنفس الواحــدة هــي أول روح خلقهــا الله تعــالى ثــم صــنع منهــا الخلــق  .(26)خَفِيفــاً﴾
سـيدنا آدم. وهـذه بمشيئته وهي كناية عن موصوف باعتبار ما يكنى عنه، لأن سياق الحديث في الآية يدلنا علـى 

الكناية أتت للتعبير عن مقدرة الله في خلقه فهو كما خلقهم يميتهم ثم يبعثهم، والعظمة تأتي من كون الخلـق خلقـوا 
 .(27)من روح وأحدة هي روح سيدنا آدم فالغرض البلاغي للكناية الإبلاغ عن عظمة الله

 ثانياً: الكناية عن الصفة 
عـن غيـره مـن المفسـرين فـنلاحظ  يص الصفة فقد كان للزمخشري رأي مختلفصو تخأأما عن الكناية عن الصفة 

 .في تفسير الآية الكريمة ومن مثال ذلك
تُمْ إلاَّ ﴿وَلَقَدْ ضَرَبْنا للنَّاس في هذَا الْقُرْآن منْ كُلّ مَثَل  وَلَـئنْ جئْـتَهُمْ بآيَـة  لَيَقُـولَنَّ الَّـذينَ كَفَـرُوا إنْ أَنْـ قوله تعالى:

ــو ــمُبْطلُ نَّكَ الَّ ــتَخفَّ ــقَ وَلا يَسْ ــدَ اللَّّ حَ ــبرْ إنَّ وَعْ ــونَ * فَاصْ ــذينَ لا يَعْلَمُ ــوب الَّ ــى قُلُ ــعُ اللَُّّ عَل ــذلكَ يَطْبَ ذينَ لا نَ * كَ
 .(28)يُوقنُونَ﴾

)ولقـــد( وصـــفنا لهـــم كـــل صـــفه كانهـــا مثـــل فـــي غرابتهـــا، ، نهـــا الكنايـــة عـــن قســـوة القلـــب وشـــدتهإيقـــول الزمخشـــري: 
  وقصصنا عليهم

ينفـــع مـــن  كـــل قصـــة عجيبـــة الشـــأن كصـــفة المبعـــوثين يـــوم القيامـــه، وقصـــتهم، ومـــا يقولـــون ومـــا يقـــال لهـــم ومـــا لا
اعتذارهم ولا يسمع مـن اسـتغاثتهم ولكـنهم لقسـوة قلـوبهم حـديث آلاخـرة اذا جئـتهم بايـة مـن آيـات القـرآن. قـالو جئتنـا 

راد أجهلــة، فــالِلّ تعــالى اطلــق الطبــع علــى القلــب، و بـزور وباطــل، ثــم قــال: مثــل ذلــك الطبــع يطبــع الله علــى قلــوب ال
عــرق خلــق الله فــي تلــك أ ياهــا حتــى يســموا المحقــين مبطلــين، وهــم إقســوة القلــب، وركــوب الصــدأ والــرين لازمــه مــن 

 .(29)الصفة
عـم مـن الخـتم.. وهـو السـجية، فـان ذلـك هـو نقـش الـنفس أ ن الطبع هـو )لأَ وجاءت الكناية بلفظ الطبع على القلب، 

ة ما، اما من حيث الخلقة، واما من حيث العادة، وهو فيما ينقش به من حيث الخلقة اغلب(، فشمول الطبـع بصور 
على القلب ادى الى قسوته وشدته، فلا ينفذ الى ذلك القلب دين او نصـيحة، ولـم يعبـر بلفـظ الخـتم هنـا لان الخـتم 

ي اعتقـاد باطـل، او ارتكـاب محظـور، ولا يكـون منـه هو )اشارة الى ما اجرى الله به العادة ان الانسان اذا تناهي فـ
  تلفت بوجه الى الحق، يورثة ذلك هيئة تمرنه على استحسان المعاصي، وكانما يختم بذلك على قلبه(.

لَ اُلله بَعْضَهُمْ عَلَى بَعْض  وَبِمَا أَنْفَقُواْ مِنْ ﴿قوله تعـالى:  ـالِحَاتُ الرِّجَالُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّسَاءِ بِمَا فَضَّ  أَمْوَالِهِمْ فَالصَّ
ضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ قَانِتَاتٌ حَافِظَاتٌ لِلْغَيْبِ بِمَا حَفِظَ اُلله وَاللاَّتِي تَخَافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فِي الْمَ 

  .(30)﴾عَلِيًّا كَبِيراً  أَطَعْنَكُمْ فَلَا تَبْغُواْ عَلَيْهِنَّ سَبِيلًا إِنَّ اَلله كَانَ 
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يقول الزمخشري )واهجـروهن فـي المضـاجع( فـي المراقـد. أي لاتـدخلوهن تحـت اللحـف، او هـي كنايـة عـن الجمـاع 
ع فـي بيـوتهن التـي يبـتن فيهـا. جا ظهـره فـي المضـجع. وقيـل فـي المضـاومن الكناية عن صفه وقيل هو )ان يوليهـ

مــر أمــرهن فــي النشــوز. أجع، وذلــك لتعــرف احــوالهن وتحقــق أي لا تبــايتوهن، وقــرىء مــن المضــجع، وفــي المضــ
 .(31)بوعظهن اولا، ثم هجرانهن في المضاجع، ثم بالضرب ان لم ينجع فيهن الوعظ والهجران(

ــرن الأوأرى  فــي الهجــر انمــا يكــون فــي البيــوت او فــي غيرهــا مــن المواضــع التــي لايطلــع عليهــا احــد، اشــارة الــى  س 
امة، والى عدم الاساءة الى الزوجة بخاصـة امـام النـاس، بمـا يـؤذي فيـه شـعورها، وهـذه اهمية كتم اسرار البيوت بع

ن الكنايـة علـى ا  قصرها الى معان كثيرة في حسن العشرة بين الزوجين لا يسـعها التصـريح، أي  الكناية تشير على
 قصر عبارتها فأنها تأتي بواسع المعاني وجيدها. 

بًا فَامْسَحُوا بِوُجُوهِكُمْ وَأَيْدِيكُمْ  إِنَّ اللََّّ كَانَ عَ ﴿أَوْ لَامَسْتُمُ النِّ قوله تعالى  فُوًّا سَاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مَاءً فَتَيَمَّمُوا صَعِيدًا طَيِّ
ــورًا﴾ تصــال بــين كنايــة عــن الا -رأي بعــض المفســرين  وملامســة النســاء فــي (33)كنايــة عــن الجمــاع قولــه .(32)غَفُ

وعلى هذا فأسلوب القرآن الكريم كما قال الزمخشري هو خير  (34)غاية الرقة والأدب"المرأة والرجل، وهي كناية في 
وجل ان تشيع الكلمة الطيبة المهذبة، والعبارة الموحية المعبـرة مـن غيـر جـرح للحيـاء،  معلم لنا، حيث يريد الله عز

وحســن المأخــذ مــا يرتفــع ومــن غيــر شــعور يحــرج، باســتخدام الأســلوب الكنــائي، الــذي فيــه مــن التهــذيب والتأديــب 
بمسـتوى اللفــظ، وسـمّو الكلمــة للتّعبيـر عــن المعنـى المــراد فــي صـورة أدبيــة حضـارية راقيــة. وهـو مــا أشـار إليــه أحــدُ 
المحدثين بقوله": " وفي ستر المعنى الفاحش نوع من التسامي والتَرفع، ينتج عنه جّو إيحائي خاص عند المتلقي، 

وعناصـرها مـن دلالـة إيحائيـة مقبولـة، تختلـف عـن الدلالـة الأيحائيـة التـي تترتـب علـى لما للصورة الكنائية الجديـدة 
حيـث كنّـى القــرآُن  (35)﴾،كَانَـا يَــأْكُلَانِ الطَّعَـامَ ﴿تعـالى:  هلــو قالتعبيـر المباشـر. ومـن أبـرز الأمثلــة الدالـة علـى ذلـك 

نهــا بأكــل الطعــام رعايــة  للــذّوق الــذي بأكــل الطعــام وعمليــة الطــرد مســتقبحة، فكنّــى ع (36)الكــريم عــن عمليــة الطــرد
يســتهجن ذكُــره، صــراحة وهــذا دليــل علــى أن عيســى عليــه الســلام، وأَ مــه لا يصــلحان أْن يكونــا إلَهْنــي وفــي ذلــك 

 .(37)تشنيع وتحقير لمن أتخذَهما آلهة

 ثالثاً: الكناية عن النسبة 
فــي مقدمتــه الملحقــة بكتــاب الكشــاف: وهــي الكنايــة التــي يطلــب بهــا تخصــيص الصــفة بالموصــوف، يقــول الطيبــي 

تخصيص الصفة بالموصوف، وهو أنْ يحـاول إثبـاتَ معنـى  مـن المعـاني لشـيء فيتـرك  "وهي الكناية المطلوب بها
وتظهر الكنايـة عـن نسـبة فـي تخصـيص الصـفة )بعيـد( بالموصـوف )ضـلال(  (38)التصريح بإثباته ويثبته لمتعلقه"،

 يلي: وكما وله تعالىمثل ما جاء في قعلى سبيل الكناية 
وَجــاً قولــه تعــالى:  ونَ عَــن سَــبِّيلِّ اللَّّ وَيَبْغُونَهَــا عِّ ــرَةِّ وَيَصُــدُّ نْيَا عَلَــى الآخِّ بُّونَ الْحَيَــاةَ الــدُّ ينَ يَسْــتَحِّ ــي  ﴿الَّــذِّ ــكَ فِّ أُوْلَئِّ
﴾ يد  يـاة الـدنيا علـى الآخـرة، حيث وصف ضلالهم بالبعد؛ لأن اجتماع الصفات المذكورة من حـبّ الح (39)ضَلَال  بَعِّ

والصدّ عن سبيل الله...، فيها نهاية الضلال وغايته، وإذا كانت جملـة الصـلة قـد بيّنـت وعيـدهم وتهديـدهم بالعـذاب 
الشـــديد، فـــإن الإشـــارة فـــي قولـــه: )أولئـــك فـــي ضـــلال بعيـــد(.أكثر تنبيهـــا  علـــى أنهـــم جـــديرون بهـــذا الوصـــف، وفـــي 

كناية عن نسبة يبيّنها الطيبي ويفصّلها بقوله: "الضلال كأنّه مكان  تخصيص الصفة )بعيد( بالموصوف )ضلال(
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واسع ذو أطراف ومسـافات، وهـو مـن الكنايـة المطلـوب بهـا تخصـيص الصـفة بالموصـوف، لأن القـرب والبعـد ممـا 
ون يُضاف إلى المكان، فنبّه به على أنّ محـلّ الضـلال محـلٌ ذو بعـد، والضـلال معنـى لا بـد لـه أن يقـوم بـذاتٍ يكـ

فهذه كناية عن نسبة تدل على المبالغة في الاتصـاف بالضـلال، بمعنـى أن هـؤلاء  (40)هذا المحل مكانَه ومستقرَه".
قــد أوغلــوا فــي الضــلال إيغــالا  شــديدا ، حتــى بَعُــدوا عــن الطريــق حــدا  لا يُرجَــى منــه هــدايتهم فكنّــى عــن ذلــك بقولــه: 

 )أولئك في ضلال بعيد(.
ــلْ أُ قــال تعــالى: ﴿ ــلْ هَ ــرَدَ قُ ــنْهُمُ الْقِ ــلَ مِ ــهِ وَجَعَ ــهُ اللَُّّ وَغَضِــبَ عَلَيْ ــنْ لَعَنَ ــدَ اللَِّّ مَ ــةً عِنْ ــكَ مَثُوبَ ــنْ ذَلِ ــئُكُمْ بِشَــرّ  مِ ةَ نَبِّ

بِيلِ   .(41)﴾وَالْخَنَازِيرَ وَعَبَدَ الطَّاغُوتَ أُولَئِكَ شَرَ مَكَانًا وَأَضَلُّ عَنْ سَوَاءِ السَّ
هلــه وفيــه  ي لاهــر مكانــا(، جعلــت الشــرارة للمكــان و الــى الملعــونين الممســوخين )شــشــارة إيقــول الزمخشــري: اولئــك 

مبالغة ليست في قولك: )اولئك شـر واضـل( لدخولـه فـي بـاب الكنايـة التـي هـي اخـت المجـاز، نزلـت فـي نـاس مـن 
م يخرجـون مـن اليهود كـانوا يـدخلون علـى رسـول الله ص يظهـرون لـه الايمـان نفاقـا، فـاخبره الله تعـالى بشـأنهم وانهـ

 .(42)لم يتعلق بهم شيء مما سمعوا من تذكيرك بآيات الله ومواعظك امجلسك كما دخلو 
ـا تُنْبِـتُ الْأَرْ في قوله تعالى في  ضُ مِـنْ ﴿وَإِذْ قُلْتُمْ يَا مُوسَىٰ لَنْ نَصْبِرَ عَلَىٰ طَعَام  وَاحِد  فَادْعُ لَنَا رَبَّكَ يُخْرِجْ لَنَا مِمَّ

اهْبِطُوا مِصْرًا فَـإِنَّ لَكُـمْ مَـا  قَالَ أَتَسْتَبْدِلُونَ الَّذِي هُوَ أَدْنَىٰ بِالَّذِي هُوَ خَيْرٌ  ائِهَا وَفُومِهَا وَعَدَسِهَا وَبَصَلِهَابَقْلِهَا وَقِثَّ 
لَّةُ وَالْمَسْكَنَةُ وَبَاءُوا بِغَضَب  مِنَ اللَِّّ  سَأَلْتُمْ  لِكَ بِأَنَّهُ  وَضُرِبَتْ عَلَيْهِمُ الذِّ مْ كَانُوا يَكْفُرُونَ بِآيَاتِ اللَِّّ وَيَقْتُلُونَ النَّبِيِّينَ ذَٰ

لِكَ بِمَا عَصَوْا وَكَانُوا يَعْتَدُونَ﴾ بِغَيْرِ الْحَقِّ    .(43)ذَٰ
لَّــةُ وَالْمَسْــكَنَةُ﴾ قــال الزمخشــري  جعلــت الذلــة محيطــة بهــم مشــتملة علــيهم فيهــا كمــا يكــون فــي ﴿وَضُــرِبَتْ عَلَــيْهِمُ الذِّ

تهم ضربة لازب كما يضرب الطين على الحـائط فيلزمـه، فـاليهود مضربت عليه، أو الصقت بهم حتى لز  من القبة
ـــى الحقيقـــة و أهـــل  ءصـــاغرون أذلا ـــاقرهم إمســـكنة ومدقعـــة، امـــا عل ـــة أن تضـــاعف علـــيهم ,مـــا لتصـــاغرهم وتف خيف

 .(44)الجزية
علمـوا لعلمهـم بحـالهم أنهـم صـائرون  قال الزمخشري: فان قلت:لم زاد حرصهم على حرص المشركين؟ قلت: لأنهم

لأنهم كانوا يقولون لملوكهم، عش  . وقيل اراد الذين اشركوا المجوسالى النار لا محالة، والمشركون لايعلمون ذلك
 ألف نيروز، وألف مهرجان

 :المبحث الثاني
 التعريض: أقسامهُ وتطبيقاته

 مفهوم التعريض:
م البلاغيون به فقد قام بتحديد صوره وأحكامه وميزوا عن بقية هتوقد ا ، التعريض لونا  من ألوان البيان -1

 الصور البيانية الاخرى 
 التعريض لغة: -أ

، عَر ضَ لفلان وبفلان؛ إذا قال قولا وهو تعنيه، ومنه المَعاريضٌ في الكلام:حيث يقال ،هو خلاف التصريح
يكون التعريض  ، وقد(45)ا  ولم يبيَناكتبَ مثَبجَ  إذ، ، ويقال عَر ضَ الكاتبءعن الشي ءوهي التورية بالشي
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وكذلك التعريض هو من: عرض، يعرض: ظهر عليه وبدأ، (46)المقاللة بضرب الأمثال وذكر الألغاز في جم
 .(47)له أظهره له، وعليه: أواه إياه، والتعريض: خلاف التصريح ءوالشي

 .(48)له فيه قولا  يعيبهويقال عرفه للذم وله بالقول لم يبينه ولم يصرح به ويقال عرض بفلان و 

 التعريض اصطلاحا: -ب
 من التعاريف الاصطلاحية للتعريض نذكر من بينها. هناك عدد

وكذلك التعريض في الكلام هو ما يفهم  (49)التعريض هو إبهام المقصود بما لم يوضع له لفظ حقيقة ولا مجازا
فظ الدال على الشيء من طريق المفهوم ، وعرفه ابن الأثير بقوله: هو الل(50)به السامع مراده من غير تصريح

، وعرفه ابن جرير الطبري بقوله: واما التعريض فهو ما كان من لحن القول، (51)بالوضع الحقيقي والمجازي 
 الذي يفهم به السامع الفَهِم ما يفهم بصريحه.

 التعريض أو )الأعراض(
ونَ وَمَا يُعْلِّنُونَ إِّنَّهُ ﴿أَلا إِّنَّهُمْ يَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِّيَسْتَخْ قوله تعالى:  رُّ ينَ يَسْتَغْشُونَ ثِّيَابَهُمْ يَعْلَمُ مَا يُسِّ نْهُ أَلا حِّ فُواْ مِّ

﴾ دُورِّ حيث يفسّر الزمخشري ثنيَ صدورهم بمعنى انحرا فهم عن الحق فيقـول: ")يثنـونَ صُـدُورهُمْ(  عَلِّيمٌ بِّذَاتِّ الصُّ
نّ مَنْ أقبل علـى الشـيء اسـتقبله بصـدره، ومـن ازورّ عنـه وانحـرف ثنـى عنـه يَزْوَرّون عن الحق وينحرفون عنه، لأ

ومــراد الزمخشــري مــن هــذا التفســير ويعــدّه مــن قبيــل الكنايــة عــن صــفة الإعــراض  (52)صــدره، وطــوى عنــه كَشْــحَه"
اللفـظ هـذا فيقول: "يريد: أنّ ثني الصدور كناية عن الإعـراض والانحـراف عـن الحـق، ثـم علّـلَ بيـان الكنايـة ولـزوم 

فثنـيُ الصـدور بـالمعنى  (53)المعنى بقوله: "من أقبل على الشيء استقبله بصدره ومن ازورّ عنـه ثنـى عنـه صـدره"،
الأول يفيد طويها، وثنيُها بالمعنى الثاني كناية عن الإعراض والصدود عن الحق، وهي كناية قريبة لقرب الانتقال 

 من أقرب اللوازم إلى المطلوب.

للطيفة، والتّعريضات المستحسنة. وهذه وأشباهها في كلام الله آداب حسنة على المؤمنين أن يتعلموها، " الكنايات ا
ــأدّبوا بهــا، وق لفنيــة كنايــات القــرآن وآثارهــا (54)ويتكلفــوا مثلهــا فــي محــاوراتهم ومكاتبــاتهم" ويت . أن الزمخشــري المتــذِّ

"ولا تـرى أحسـن ولا ألطـف ولا أحـز للمفاصـل  :ولـهالجمالية، صّرح بذلك في أكثر من موضع من الكشاف، منهـا ق
علــى أســاس أن "أســلوب الكنايــة هــو الأداة الفنيــة المستســاغة للتعبيــر عــن المعنــى،  (55)القــرآن وآدابــه". مــن كنايــات

 .(56)ستره، أو مجافي ا للذّوق والخلق"وذلك حيث يكون التعبير الصريح المباشر كاشف ا لما ينبغي 
ذلك ما جـاء  لى هذا المسلك، وتمثلوا له بأمثلة طالما ترددّت في كتب التفسير والبلاغة منوقد أجمع البلاغيون ع

والكنايات لها مواضع، فأحسنها العدول عن الكـلام القبـيح إلـى مـا يـدّ ل علـى معنـاه فـي لفـظ أبهـى  في قول أحدهم
 .(57)منه

 



 

322 
 

 . التلويح:أ
 الزمخشري. تفسيرتناوله وسوف نتناول الكنايات الدالة على التلويح من خلال ما

 تَشْعُرُونَ * أَنْ تَقُولَ ﴿وَاتَّبِعُواْ أَحْسَنَ مَا أُنْزِلَ إِلَيْكُمْ مِنْ رَبِّكُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ يَأتِيَكُمُ الْعَذَابُ بَغْتَةً وَأَنْتُمْ لاَ قال تعالى: 
طْتُ فِي جَنْبِ اِلله وَإِنْ كُنْ  اخِرِينَ﴾نَفْسٌ يَا حَسْرَتَى عَلَى مَا فَرَّ  .(58)تُ لَمِنَ السَّ

والجنب، الجانــب، يقــال: أنــا فــي جنــب فــلان وجانبــه وناحيتــه، وفــلان لــين الجنــب والجانــب، ثــم )قــال الزمخشــري:)
 قالوا، فر ط في جنبهِ وفي جانبهِ،يريدون في حقهِ، قال سابق البريري 
ب الكنايـةِ ، لانـك إذا اثبـت الأمـر فـي مكـان أما تتيقن الله في جنب وامقٍ... له كبد حر ى عليك تقطـع وهـذا مـن بـا

 (59)((الرجل وجيزه فقد اثبته فيه
ينَ * حَقِّيـقٌ عَلَـى أَن لاَّ أَقُـولَ عَلَـى اللَّّ إِّلاَّ قال تعالى:  بِّ الْعَـالَمِّ  الْحَـقَّ ﴿وَقَالَ مُوسَى يَا فِّرْعَوْنُ إِّنِّي رَسُولٌ مّـن رَّ

نَة  مّن رَّ  ئْتُكُم بِّبَيِّ  .(60)بّكُمْ....﴾قَدْ جِّ
حيــث ذكــر الزمخشــري فــي توجيــه قــراءة الحــرف  ﴿حَقِّيــقٌ عَلَــى أَن لاَّ أَقُــولَ عَلَــى اللَّّ إِّلاَّ الْحَــقَّ﴾وموضــع الشــاهد: 

﴿حَقِّيـقٌ عَلَـى أَن لاَّ أَقُـولَ عَلَـى اللَّّ على أربع قراءات، والذي يهمّنا في هذا المقـام هـو الوجـه الثـاني الـذي يعنـي: "
﴾إِّلاَّ  )فيه أربع قـراءات، المشـهورة، و)حقيـقٌ علـيّ أنْ لا أقـولَ( وهـي قـراءة نـافع، و)حقيـقٌ أنْ لا أقـولَ( وهـي   الْحَقَّ

قراءة عبد الله، وحقيقٌ بأنْ لا أقولَ وهي قراءة أُبَي، وفـي المشـهورة إشـكال، ولا تخلـو مـن وجـوه:... والثـاني: أنّ مـا 
 .(61)ا  على قول الحق، أي: لازما  له"حقيقا  عليه، كان هو حقيق لزمك فقد لزمته، فلمّا كان قولُ الحق

التعريض وكلاهما يعني ارادة شيء مخفي لم يصرح به ويضيف الى التلويح  أقساموان الزمخشري عد التلويح من 
 بِسِيمَاهُمْ وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِـي لَحْـنِ ﴿وَلَوْ نَشَاءُ لَأرَيْنَاكَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ  كلا من اللحن والتورية كما في تفسيره لقوله تعالى:

اذ قال: لحن القول في نحوه واسلوبه.. وقيل: اللحن: ان تلحن بكلامـك، أي: تميلـه  (62)الْقَوْلِ وَاللَُّّ يَعْلَمُ أَعْمَالَكُمْ﴾
 الى نحو من الانحاء ليفطن له صاحبك كالتعريض والتورية. قال: 

 ولقـــد لحنـــت لكـــم لكيمـــا تفقهـــوا
 

ـــــــاب  ـــــــه ذوو الالب  واللحـــــــن يعرف
 .(63)نه يعدل بالكلام عن الصوابلأوقيل للمخطئ: لاحن؛  

ـقال تعالى:  حَرَةُ لِمِيقَاتِ يَوْم  مَعْلُوم  * وَقِيلَ لِلنَّاسِ هَلْ أَنْتُمْ مُجْتَمِعُونَ * لَعَلَّنَا نَتَّبِـعُ السَّ حَرَةَ إِنْ كَـانُوا ﴿فَجُمِعَ السَّ
  .(64)هُمُ الْغَالِبِينَ﴾

يقول الزمخشري: اليوم المعلـوم: يـوم الزينـة. وميقاتـه: وقـت الضـحى؛ لأنـه الوقـت الـذي وقتـه لهـم موسـى صـلوات  
والميقـات: مـا وقـت بـه، أي  (65)﴿مَوْعِدُكُمْ يَوْمُ الزينة وَأَن يُحْشَرَ الناس ضُحًى﴾الله عليه من يوم الزينة في قولـه: 

حــرام )هَــلْ أَنــتُمْ مُّجْتَمِعُــونَ( اســتبطاء لهــم فــي الاجتمــاع، والمــراد منــه: حــدد مــن زمــان أو مكــان. ومنــه: مواقيــت الإ
ه علـى الانطـلاق، استعجالهم واستحثاثهم، كما يقول الرجل لغلامـه: هـل أنـت منطلـق: إذا أراد أن يحـرّك منـه ويحثـ

 دِينَارٍ لِحَاجَتِنَا... أَو عَبْـدَ رَبٍّ أن الناس قد انطلقوا وهو واقف. ومنه قول تأبط شرا : هَلْ أَنْتَ بَاعِثُ  كأنما يخيل له
 أَخَا عَوْنِ بْنِ مِخْرَاقِ.
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يريد: ابعثه إلينا سريعا  ولا تبطىء به )لَعَلَنَا نَتَبِعُ السحرة( أي في دينهم إن غلبوا موسى، ولا نتبع موسى في دينه. 
سـاقوا الكـلام مســاق الكنايـة؛ لأنهــم إذا ولـيس غرضـهم باتبــاع السـحرة، وإنمـا الغــرض الكلـي: أن لا يتبعـوا موســى، ف

 .(66)اتبعوهم لم يكونوا متبعين لموسى عليه السلام
 الايحاء -ب

فــي قولــه ولمّــا كانــت الكنايــةُ أبلــغَ وأوقــعَ مــن الإفصــاح بالــذكر، فقــد اعتمــدها القــرآن الكــريم فــي التعبيــر عــن المُلْــك 
حْمَنُ عَلَى الْعَرْشِّ اسْتَوَى﴾: تعالى  .(67)﴿الرَّ

ســتواء الــرحمن علــى العــرش كنايــة عــن المُلْــك وإنْ لــم يقعــدْ أبــدا ، ممــا يــدل علــى الســيطرة والقــدرة، وقولــه هــذا أبلــغ فا
وأفصح من قوله )مَلَكَ( وهـو مـا أشـار إليـه الطيبـي بقولـه: "المعنـى: قـالوا: اسـتوى فـلان علـى العـرش، يريـد: مَلَـكَ، 

للفــظ )مَلَــكَ( فــي تأديــة المقصــود، وإن كــان هــذا اللفــظ أبســط مــن سـواء قعــد علــى الســرير أو لــم يقعــد، لمســاواة هــذا ا
ــم فــي البيــان أنّ الكنايــة أوقــع مــن الإفصــاح بالــذكر، لأنــك مــع الكنايــة كمــدّعي الشــيء  )مَلَــكَ( وأبلــغ منــه، كمــا علِّ

إذا قيـل: مَلَـكَ،  بالبيّنة، ولأنه لا يقال: فلان استوى على العرش إلا بعد تمكّنه على الملك واستقراره له، بخـلاف مـا
ولأن في تلك العبارة تصويرا  لصورة العرش في الذهن، وتخييلا  لحالة الاسـتواء عليـه، ويلزمـه لمزيـد المعنـى الآخـر 

 .(68)لا عكسه، فيكون أبسط وأدلّ"

ن "فالكناية كما هو معروف في علم البيان أبلغ وأفصح من التصريح باللفظ، وهي هنا مناسبة لهذا المقـام وأوقـع مـ
التصريح لأن اللازم مساوٍ للملزوم، ولكنه ينتقل إلى الكناية لبلاغتها وفصاحتها، فقوله: )استوى( أبلغ وأفصح مـن 
)ملـك( وإن كانــا متسـاويين فــي تأديـة المقصــود، لـذلك فــإنهم "يكنّــون بقولـه: اســتوى فـلان علــى العـرش، عــن: مَلَــكَ، 

وٍ فــي تأديــة المعنــى، كمــا يقــال: يــد فــلان مبســوطة، ويــد فــلان سـواء قعــد علــى الســرير أو لــم يقعــد، لأن الــلازم مســا
  .(69)سا  قيل هذا الكلام في حقّه"أر  مغلولة، بمعنى أنه جواد أو بخيل، حتى وإن لم يكن له يدٌ 

ولا شـك فـي أنّ مَـنْ يملـك  (70)﴿له ما في السـماوات ومـا فـي الأرض ومـا بينهمـا ومـا تحـت الثـرى﴾قوله تعـالى: 
وما بينهما، وما تحت الثرى، هـو مَلِّـكُ الملـوك ومالكُهـا، لـذلك فهـو مقتـدر ومـتمكن مـن اسـتوائه  السماوات والأرض

 .(71)على العرش على سبيل التصوير"
نَ الرَّهْبِّ فَذَانِّكَ تعالى. قال نْ غَيْرِّ سُوء  وَاضْمُمْ إِّلَيْكَ جَنَاحَكَ مِّ ـن ﴿اسْلُكْ يَدَكَ فِّي جَيْبِّكَ تَخْرُجْ بَيْضَاء مِّ  بُرْهَانَانِّ مِّ

بّكَ إِّلَى فِّرْعَوْنَ﴾  .(72)رَّ

لمـا قلـب الله العصـا حيـة:  عليه السـلام ؟ قلت: فيه معنيان، أحدهما: أنّ موسى﴿وَٱضْمُمْ إِلَيْكَ جَنَاحَكَ مِنَ ٱلرَّهْبِ﴾
عنـد الأعـداء. فزع واضطرب، فاتقاها بيده كما يفعل الخائف من الشيء، فقيل له: إنّ إتقاءك بيـدك فيـه غضاضـة 

فــإذا ألقيتهــا فكمــا تنقلــب حيــة، فأدخــل يــدك تحــت عضــدك مكــان اتقائــك بهــا، ثــم أخرجهــا بيضــاء ليحصــل الأمــران: 
والمراد بالجناح: اليد؛ لأنّ يدي الإنسان بمنزلـة جنـاحي  .(73)اجتناب ما هو غضاضة عليك، وإظهار معجزة أخرى 
، فقـد ضـمّ جناحـه إليـه. والثـاني: أن يـراد بضـم جناحـه إليـه: الطائر. وإذا أدخل يده اليمنى تحت عضد يده اليسرى 

تجلده وضبطه نفسه. وتشدّده عند انقلاب العصا حية حتى لا يضطرب ولا يرهب، استعارة من فعل الطـائر؛ لأنـه 



 

324 
 

إذا خاف نشر جناحيه وأرخاهما. وإلا فجناحاه مضمومتان إليه مشمران. ومنه ما يحكى عن عمر بن عبد العزيـز 
اتبــا  لــه كــان يكتــب بــين يديــه، فانفلتــت منــه فلتــة ريــح، فخجــل وانكســر، فقــام وضــرب بقلمــه الأرض، فقــال لــه أنّ ك

عمــر: خــذ قلمــك، واضــمم إليــك جناحــك، وليفــرخ روعــك، فــإني مــا ســمعتها مــن أحــد أكثــر ممــا ســمعتها مــن نفســي. 
ة فاضـمم إليـك جناحـك: جعـل ومعنى قوله: )من الرهب( مـن أجـل الرهـب، أي: إذا أصـابك الرهـب عنـد رؤيـة الحيـ
، وقولـه: ﴿وَٱضْـمُمْ إِلَيْـكَ جَنَاحَـكَ﴾الرهب الذي كان يصيبه سببا  وعلة فيما أمـر بـه مـن ضـم جناحـه إليـه. ومعنـى: 

علــى أحــد التفســيرين: واحــد. ولكــن خولــف بــين العبــارتين، وإنمــا كــرّر المعنــى الواحــد  ﴿ٱسْــلُكْ يَــدَكَ فِــى جَيْبِــكَ﴾
لك أن الغرض في أحدهما خروج اليد بيضاء وفي الثاني: إخفاء الرهب. فإن قلت قد جعل لاختلاف الغرضين، وذ

 ﴿وَٱضْــمُمْ إِلَيْــكَ جَنَاحَــكَ﴾الجنــاح وهــو اليــد فــي أحــد الموضــعين مضــموما  وفــي الآخــر مضــموما  إليــه، وذلــك قولــه: 
ــدَكَ إِلَــىٰ جَنَاحِــكَ﴾ وقولــه: لمــراد بالجنــاح المضــموم. هــو اليــد اليمنــى، فمــا التوفيــق بينهمــا؟ قلــت: ا (74)﴿وَٱضْــمُمْ يَ

وبالمضموم إليه: اليد اليسرى وكلّ واحدة من يمنى اليدين ويسراهما: جناح. ومن بـدع التفاسـير: أنّ الرهـب: الكـم، 
بلغــة حميــر وأنهــم يقولــون: أعطنــي ممــا فــي رهبــك، وليــت شــعري كيــف صــحته فــي اللغــة؟ وهــل ســمع مــن الأثبــات 

ــذين ترتضــي عــر  بيتهم؟ ثــم ليــت شــعري كيــف موقعــه فــي الآيــة؟ وكيــف تطبيقــه المفصــل كســائر كلمــات الثقــات ال
التنزيل؟ على أن موسى عليه السلام ما كان عليه ليلة المناجاة إلا زرمانقة من صوف لا كمي لها )فَذَانِكَ( قرىء 

نَــانِ( حجتــان بينتــا ن نيرتــان. فــإن قلــت: لــم ســميت مخففــا  ومشــدّدا ، فــالمخفف مثنــى ذاك. والمشــدّد مثنــى ذلــك، )بُرْهََٰ
 الحجة برهانا؟

ــدليل علــى زيــادة النــون  قلــت: لبياضــها وإنارتهــا مــن قــولهم للمــرأة البيضــاء. برهرهــة، بتكريــر العــين والــلام معــا. وال
 .(75)قولهم: أبره الرجل، إذا جاء بالبرهان. ونظيره تسميتهم إياها سلطانا  من السليط وهو الزيت، لإنارتها

وقف خاف موسى خوفا  شديدا  عندما رأى النور من بعيد ولم يـدرِّ مـا طبيعـة هـذا النـور ولـم يعـرف أنـه ففي هذا الم
 .(76)نور الله تقدست صفاته، والزمخشري فسّر ضم الجناح بأنه استعارة من فعل الطائر

 الرمز:ج

الرمــز هــو مــا خفــي مــن كثيــر مــن البلاغيــين ان ي مــع دلالتــه الاصــطلاحية اذ يــرى يلتقـي الرمــز فــي مفهومــه اللغــو 
واصـل الرمـز الكـلام الخفـي الـذي لا »هــ( الـذي قـال: 456 -وقد يعـد مـن الاشـارة كمـا عنـد ابـن رشـيق )( 77)الكلام

غيــر كــاف لان يأخــذ المفهــوم الرمـــزي »الا ان هــذا التعريــف:  (78)«كالإشـــارةيكــاد يفهــم، ثــم اســتعمل حتــى صــار 
هــ( فقـد جمـع التعـريض والكنايـة والرمـز والاشـارة فـي 471اني )اما عبد القاهر الجرجـ (79)«صيغته الاصطلاحية..

وكــذلك اثباتــك الصــفة للشــيء تثبتهــا لــه اذا لــم تلقــه الــى الســامع صــريحا وجئــت اليــه مــن جانــب »الدلالــة اذ قــال: 
ليلــة ولا يجهــل التعــريض والكنايــة والرمــز والاشــارة كــان لــه مــن الفضــل والمزيــة ومــن الحســن والرونــق مــا لا يقــل ق

 .(80)«وضع الفضيلة فيهم
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بين الكناية والرمز شبيهه بصلة الكناية بالتعريض فكلاهما ينبع من اصل واحد وهو ارادة »وهذا يعني ان الصلة: 
ســتعمل الرمــز عنــد العــرب فــي وضــع اشــارة والتلمــيح حينــا، وفــي ا غيــر ظــاهر المعنــى، ودلالــة اللفــظ الأوليــة، فلقــد

آخر. وعلى هذا فان الرمز عند العرب ما مثل افكارا تؤثر في النفس، وتنطلق  مجال الايحاء والتأثير النفسي حينا
معنـى مـن تلـويح الى الخارج بغير الفاظها المعهودة، فاللفظ اداة لا تعبر عن المعنى المراد بدلالتها، وانما يستفاد ال

 .(81)«واشارة ذلك اللفظ

﴿قَالَ رَبِّ اجْعَلْ لِي آيَةً قَالَ آيَتُكَ فسيره لقوله تعـالى: هـ( فانه قد جمع الاشارة مع الرمز في ت538ن الزمخشري )إ
الا اشـارة بيـد « الا رمـزا»اذ قـال:  (82)أَلاَّ تُكَلِّمَ النَّاسَ ثَلَاثَةَ أَيَّام  إِلاَّ رَمْزاً وَاذْكُرْ رَبَّكَ كَثِيرًا وَسَبِّحْ بِالْعَشِيِّ وَالِبْكَـارِ﴾

قــال: ارتمــز: اذا تحــرك. ومنــه قيــل للبحــر الرامــوز.. كمــا يكلــم النــاس الاخــرس او رأس او غيرهمــا وأصــله التحــرك ي
ويكلمهم... فان قلت: الرمز ليس من جنس الكلام؛ فكيف استثنى منه؟ قلت: لما ادى مؤدى الكلام وفهـم  بالإشارة

  (83)«منه ما يفهم منه سمي كلاما..

مـــن قريــب مــع الخفــاء ونعنـــي بــالقرب أنْ ينتقــل إلـــى  وعَــرّفَ الطيبــي هــذا النـــوع بأنــه "مــا يشــار بـــه إلــى المطلــوب
المطلــوب مــن لازم واحــد، وبالخفــاء ضــعف اللــزوم وسُــمّي رمــزا  للطــف الإشــارة...، والمطلــوب فــي هــذا النــوع نفــس 

وترد هذه الكنايـة فـي حاشـية الطيبـي تعقيبـا  علـى  (84)الصفة، وقد يكون المطلوب في الإخفاء مراعاة الموصوف"، 
 قوله تعالى.

بَــا قــال تعــالى: ــنْ عِّ ينُوا بِّــاللَّّّ وَاصْــبِّرُواْ إِّنَّ الَأرْضَ للَِّّّ يُورِّثُهَــا مَــن يَشَــاءُ مِّ ــهِّ اسْــتَعِّ بــةُ ﴿قَــالَ مُوسَــى لِّقَوْمِّ هِّ وَالْعَاقِّ دِّ
 .(85)لِّلْمُتَّقِّينَ﴾

ــينَ﴾وموضــع الشــاهد:  ــةُ لِّلْمُتَّقِّ بَ قبــة للمتقــين تعنــي أنهــا "بشــارة بــأن الخاتمــة حيــث أفــاد الزمخشــري أنّ العا ﴿وَالْعَاقِّ
 وقوله بعدها. (86)المحمودة للمتقين منهم ومن القبط، وأن المشيئة متناولة لهم"،

﴾  (87) قال تعالى: ﴿عَسَى رَبُّكُمْ أَن يُهْلِّكَ عَدُوَكُمْ وَيَسْتَخْلِّفَكُمْ فِّي الَأرْضِّ

كشْـــفٌ عنـــه، وهـــو إهـــلاك فرعـــون واســـتخلافهم بعـــده فـــي أرض يعنـــي: "تصـــريح بمـــا رمـــز إليـــه مـــن البشـــارة قَبْـــلُ، و 
 (88)مصر"

ثَةَ قُرُوء وَلَا يَحِلُّ لَهُنَّ أَن يَكتُمنَ مَـا خَلَـقَ هللََُّّ فِـي أَرحَـ قال تعـالى: تُ يَتَرَبَّصنَ بِأَنفُسِهِنَّ ثَلَٰ امِهِنَّ إِن كُـنَّ ﴿وَٱلمُطَلَّقَٰ
حا وَلَهُـنَّ مِثـلُ ٱلَّـذِي عَلَـيهِنَّ بِـللَّلمَعرُوفِ يُؤمِنَّ بِـللَّللََِّّ وَٱليـومِ ٱلأخِـرِ وَبُعُـ لِـك إِن أَرَادُواْ إِصـلَٰ هِنَّ فِـي ذَٰ ولَتُهُنَّ أَحَـقُّ بِـرَدِّ

  (89).وَلِلرِّجَالِ عَلَيهِنَّ دَرَجَة وَهللََُّّ عَزِيزٌ حَكِيمٌ﴾

  )والمطلقات( أراد المدخول بهن من ذوات الأقراء.
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الا تسـلخات دمويـة  ي البئر اي جرفها وهنا كناية عـن فعـل الحـيض فمـال الحـيضوالقروء او الاقراء جاءت من قر 
 نظيفه مشابهة لتنظيف البئر اي اقراءه. تلجدار الرحم ل

فإن قلت: كيف جازت إرادتهن خاصة واللفظ يقتضي العموم؟ قلت: بل اللفظ مطلق في تناول الجنس صالح لكلـه 
 مشترك.وبعضه، فجاء في أحد ما يصلح له كالاسم ال

ـــى الأمـــر. وأصـــل الكـــلام: وليتـــربص  ـــر فـــي معن ـــت: هـــو خب ـــالتربص؟ قل ـــار عـــنهن ب ـــى الإخب ـــت: فمـــا معن ـــإن قل ف
المطلقات. وإخراج الأمر في صورة الخبـر تأكيـد للأمـر، وإشـعار بأنـه ممـا يجـب أن يتلقـى بالمسـارعة إلـى امتثالـه، 

لهم فــي الــدعاء: رحمــك الله، أخــرج فــي صــورة فكــأنهن امتــثلن الأمــر بــالتربص. فهــو يخبــر عنــه موجــودا . ونحــوه قــو 
الخبر ثقة بالاستجابة، كأنما وجدت الرحمة فهو يخبر عنها، وبنـاؤه علـى المبتـدأ ممـا زاده أيضـا  فضـل تأكيـد. ولـو 

 .(90)قيل: ويتربص المطلقات، لم يكن بتلك الوكادة

﴾ ﴿تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ فإن قلت: هلا قيل: يتربصن ثلاثة قروء، كما قيل  وما معنى ذكر الأنفس؟ قلـت: فـي ذكـر أَشْهُر 
الأنفــس تهيــيج لهــن علــى التــربص وزيــادة بعــث، لأن فيــه مــا يســتنكفن منــه فــيحملهن علــى أن يتربصــن، وذلــك أن 
أنفس النساء طوامح إلى الرجال، فأمرن أن يقمعن أنفسهن ويغلبنها على الطموح ويجبرنها على التربص. والقروء: 

هــو الحـيض، بــدليل قولـه عليــه الصــلاة والسـلام: " دعــي الصـلاة أيــام أقرائـك " وقولــه: " طــلاق جمـع قــرء أو قـرء، و 
﴿واللائـى يَئِسْـنَ مِـنَ المحـيض مِـن نّسَـائِكُمْ إِنِ الأمة تطليقتان، وعدتها حيضتان " ولم يقل طهران. وقولـه تعـالى 

﴾ تُهُنَّ ثلاثـــة أَشْــهُر  طهــار. ولأن الغـــرض الأصــيل فــي العـــدة ض دون الإفأقــام الأشـــهر مقــام الحــي (91)ارتبــتم فَعِــدَّ
استبراء الرحم، والحيض هو الذي تستبرأ به الأرحام دون الطهر، ولذلك كان الاستبراء من الأمـة بالحيضـة. ويقـال 
أقــرأت المــرأة، إذا حاضــت. وامــرأة مقــرىء. وقــال أبــو عمــرو بــن العــلاء: دفــع فــلان جاريتــه إلــى فلانــة تقرئهــا، أي 

  ا حتى تحيض للاستبراء.تمسكها عنده

﴾فإن قلت: فما تقول: في قوله تعالى:  تِهِنَّ والطلاق الشرعي، إنما هو في الطهر؟ قلت: معناه  (92)﴿فَطَلّقُوهُنَّ لِعِدَّ
 .(93)مستقبلات لعدتهن، كما تقول: لقيته لثلاث بقين من الشهر، تريد مستقبلا  لثلاث، وعدتهنّ الحيض الثلاث

 ي قول الأعشى:فإن قلت: فما تقول ف

  لِمَا ضَاعَ فِيهَا مِنْ قُرُوءِ نِسَائِكا

قلت: أراد: لما ضاع فيها من عدّة نسائك، لشهرة القروء عندهم في الاعتداد بهن، أي من مدّة طويلـة كالمـدة التـي 
ائه مـدة تعتد فيها النساء، استطال مدة غيبته عن أهله كل عام لاقتحامه في الحروب والغارات. وأنه تمـرّ علـى نسـ

كمدة العدة ضائعة لا يضاجعن فيها، أو أراد من أوقات نسائك، فإنّ القرء والقارىء جاء في معنى الوقت، ولم يرد 
  لا حيضا  ولا طهرا .
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فإن قلت: فعلام انتصـب )ثلاثـة قُـرُوء(؟ قلـت: علـى أنـه مفعـول بـه كقولـك: المحتكـر يتـربص الغـلاء، أي يتربصـن 
 نه ظرف، أي: يتربصن مدة ثلاثة قروء.مضيّ ثلاثة قروء، أو على أ

فــإن قلــت: لــم جــاء المميــز علــى جمــع الكثــرة دون القلــة التــي هــي الأقــراء؟ قلــت: يتســعون فــي ذلــك فيســتعملون كــل 
واحد من الجمعين مكان الآخر لاشتراكهما في الجمعية. ألا تـرى إلـى قولـه: )بِأَنفُسِـهِنَ( ومـا هـي إلا نفـوس كثيـرة، 

أكثــر اســتعمالا  فــي جمــع قــرء مــن الأقــراء، فــأوثر عليــه تنــزيلا  لقليــل الاســتعمال منزلــة المهمــل،  ولعــل القــروء كانــت
، بغيـر همـزة )مَـا خَلَـقَ الله فِـى أَرْحَـامِهِنَ( مـن الولـد أو «ثلاثـة قـرو»فيكون مثل قولهم: ثلاثة شسوع. وقرأ الزهـري: 

لها لئلا ينتظر بطلاقها أن تضع، ولـئلا يشـفق علـى من دم الحيض. وذلك إذا أرادت المرأة فراق زوجها فكتمت حم
أو كتمـت حيضـها وقالـت وهـي حـائض: قـد طهـرت، اسـتعجالا  للطـلاق. ويجـوز أن يـراد  (94)الولد فيتـرك تسـريحها،

اللاتي يبغين إسقاط ما في بطونهن من الأجنة فلا يعترفن به ويجحدنه لذلك، فجعل كتمان ما في أرحامهن كناية 
تعظـيم لفعلهـن، وأن مـن آمـن بـالِلّ وبعقابـه لا يجتـرىء علـى مثلـه كُنَّ يُؤْمِنَّ باللَّ واليوم الاخر﴾  ﴿إِنعن إسـقاطه 

من العظائم. والبعولة: جمع بعل، والتاء لاحقة لتأنيث الجمع كمـا فـي الحزونـة والسـهولة. ويجـوز أن يـراد بالبعولـة 
ـــة، يعنـــي: وأهـــل بعـــولتهن ـــ المصـــدر مـــن قولـــك: بعـــل حســـن البعول ﴾﴿أَحَ ـــرَدّهِنَّ ـــيّ:  قُّ بِ بـــرجعتهن. وفـــي قـــراءة أب

 في مدة ذلك التربص.﴿وَفِي ذلكم﴾ « بردّتهن»

 :الخاتمة
 :بعد الجولة في هذا البحث استطاع الباحث التوصل الى جملة من النتائج والتي هي

ر مـو أوكـذلك هنـاك  ،ممـا تـدل علـى عظمـة الخـالق ،هناك آيـات قرآنيـة تشـمل علـى مختلـف انـواع الكنايـات -1
 .تنظيمية للناس والوعيد والتهديد والاحسان والرحمة وعبادة الخالق سبحانه وتعالى

مــن خــلال هــذه الدراســة وجــد بــأن الآيــات الدالــة علــى الصــفة هــي مــن اكثــر الآيــات الكنائيــة حســب ذكــر  -2
 الدالة على التعريض والنسبة والموصوف. ومن ثم تتلوها الآيات ،الزمخشري في كتابة الكشاف

 .لكناية من قبل الزمخشري بما يخدم مذهبه الاعتزاليفسرت ا -3
ن الكريم بأنها ذات فصـاحة خاصـة وطرافتهـا البديعيـة فـي تأديـة المعـاني فالكنايـة ابلـغ آانفردت كنايات القر  -4

 من التصريح لكونها تعطي الدعوة ودليلها والقضية وبرهانها.
الاعــراف وكــذلك كنايــات ايمائيــة فــي ســورة وجــد الباحــث مــن خــلال هــذه الدراســة كنايــات تمثيلــة فــي ســورة  -5

 .فاطر

 : الهوامش
                                                           

 الفراهيدي، الخليل بن أحمد، العين: مادة)كنى(. (1)
 .، مادة)كنو(139، ص5أبن فارس، مقايس اللغة: ج  (2)
 ، مادة)كنى(2477،ص6الصحاح: ج  الفارابي، (3)
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 الفارابي، الصحاح: مادة)كنى( (4)
 الجوهري، تاج اللغة وصحاح العربية (5)
 أبن منظور، لسان العرب: مادة)كنى(. (6)
 .25أحمد، الكناية أساليبها وموقعها في الشعر الجاهلي: ص  (7)
 . 17أحمد، الكناية أسايبها وموقعها في الشعر الجاهلي ص (8)
 . 110الجرجاني. دلائل الأعجاز:ص  (9)
 .111الجرجاني، دلائل الاعجاز: ص  (10)
  176، 1السكاكي، مفتاح العلوم: ج  (11)
 .46القادر، تداعي المعاني: ص  (12)
 .282،ص1القيرواني، العمدة: ج  (13)
 .235البقرة:  (14)
 .137، ص1الزمخشري، الكشاف: ج (15)
 الكشاف. الأزهر. التفتازاني، حاشية سعد الدين على (16)
 564أبو موسى، البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشري: ص  (17)
.: 49مجلـــة العلـــوم الانســـانية. عـــدد«. مفـــاهيم الكنايـــة وتجلياتهـــا الفنيـــة عنـــد الزمخشـــري مـــن خـــلال تفســـيره الكشـــاف»حـــاجي،  (18)

 108ص
 3ص: (19)
 .302، ص2الزركشي، البرهان في علوم القرآن:ج (20)
 البرهان في علوم القرآن.  الزركشي، (21)
 .366،ص3الزمخشري، الكشاف: ج (22)
 .12. الممتحنة:(23)
 428،ص 4. الزمخشري، الكشاف: ج(24)
 .14-9 -القمر:ص (25)
  149 -148الاعراف: (26)
  145،ص 2الزمخشري،الكشاف:ج (27)
 45-44الروم: (28)
 473-472 ص، 3: ج الكشافالزمخشري،  (29)
 34النساء:  (30)
 496ص  1: جالكشافري، الزمخش (31)
  43النساء:  (32)
 230الخويسكي، رؤى في البلاغة العربية، دراسة تطبيقية لمباحث علم البيان: ص  (33)
 121السيد، شفيع، التعبير البياني رؤية بلاغية: ص  (34)
 75المائدة:  (35)
 230الخويسكي، رؤى في البلاغة العربية، دراسة تطبيقية لمباحث علم البيان: ص  (36)
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  41ص  2الزمخشري، الكشاف: ج (37)
 461، ص5( الزركشي، البحر المحيط: ج 38)
 3إبراهيم:  (39)
ص  8الطيّبيّ، فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب )حاشية الطيّبيّ على الكشّاف(. جائزة دبـي الدوليـة للقـرآن الكـريم.: ج  (40)

546 
 60المائدة:  (41)
  640-639،ص 1الزمخشري، الكشاف: ج  (42)
 61البقرة:  (43)
  81الزمخشري، الكشاف: ص (44)
 235البقرة:  (45)
 235البقرة:  (46)
 235البقرة:  (47)
 235البقرة:  (48)
 235البقرة:  (49)
 235البقرة:  (50)
 235البقرة:  (51)
 الجوهري، الصحاح. (52)
 الزبيدي، تاج العروس. (53)
 الفيروزي ابادي، القاموس المحيط. (54)
 فى واخرون معجم الوسيط.أبراهيم مصط (55)
 128-127العسكري، معجم الفروق اللغوية: ص  (56)
 .62الجرجاني، التعريفات: ص  (57)
 56، ص3أبن الاثير، المثل السائر:ج (58)
 146،ص 4الزمخشري،الكشاف: ج (59)
 137الزمخشري الكشاف: ص  (60)
 482ص  2الكشاف: ج  الزمخشري، (61)
  30الزمخشري، الكشاف: ص (62)
 لسيد، شفيع التعبير البياني رؤية بلاغية ونقدية..ا (63)
 67الزمر: (64)
 222-221، ص 4الزمخشري الكشاف ج (65)
 17لاعراف:( ا66)
 510، ص 2الزمخشري، الكشاف: ج (67)
 320،ص4.:جالكشافالزمخشري،  (68)
 40-38الشعراء:  (69)
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  6طه:  (70)
  499، ص4الزمخشري، الكشاف ج (71)
  59طه: (72)
 184ص3الكشاف: ج  ،الزمخشري  (73)
 . 129ص  10الزمخشري، الكشاف:ج (74)
 6طه: (75)
 180أضاءات على الكناية في حاشية الطيبي الكشاف للزمخشري(( ص )الضايع،) (76)
 .32القصص: (77)
 .499ص 4الزمخشري، الكشاف:ج (78)
 22طه: (79)
 500ص  4الزمخشري، الكشاف: ج  (80)
 500ص  4الزمخشري، الكشاف: ج  (81)
 137ن وهب، البرهان في وجوه البيان: ص أب (82)
 306،ص 1أبن رشيق العمدة: ج  (83)
 120الصغير، أصول البيان العربي: ص  (84)
 227الجرجاني، دلائل الاعجاز: ص  (85)
 119الصغير،أصول البيان العربي: ص (86)
  41ال عمران: (87)
 389، ص 1: جالكشافالزمخشري،  (88)
  145ص الطيبي، التبيان في البيان: (89)
 128( الاعراف: 90)
 492، 2الزمخشري، الكشاف ج (91)
 129الاعراف: (92)
 492، ص 2الزمخشري، الكشاف: ج (93)
 228البقره: (94)
 141، ص1الزمخشري، الكشاف:ج (95)   

 والمراجع: المصادر
 أولًا: الكتب 

يق محمد محيي الدين هـ(. المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر. تحق1424ابن الأثير، ضياء الدين. ) .1
 ، 2عبدالحميد. بيروت: المكتبة العصرية للطباعة والنشر: ج

 م(. تفسير القرآن العظيم. بيروت: دار الاندلس1966ابن كثير، عماد الدين أبو الفداء إسماعيل. ) .2
 م(. البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشري. القاهرة: مكتبة وهبة.1988أبو موسى، محمد محمد. ) .3
 .5ج  دار الكتب:  ، شي،محمد بن عبد الله بن بهادر الشافعي، البحر المحيط.القاهرةالزرك .4
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 م(. حاشية سعد الدين على الكشاف. الأزهر.1804التفتازاني، سعد الدين. ) .5
م(. رؤى في البلاغة العربية، دراسة تطبيقية لمباحث علم البيان. دار الوفاء 2006الخويسكي، زين كامل. ) .6

 لدنيا الطباعة
 : م(. إعراب القرآن وبيانه. اليمامة ودار ابن كثير للطباعة1999هـ ـ 1420الدرويش، محي الدين. ) .7
م(. معاني القرآن وإعرابه. تحقيق عبد الجليل عبده شلبي. بيروت:  1988 -هـ  1408الزجاج، أبو اسحاق. ) .8

 2: ج عالم الكتب
م(. الكشاف عن حقائق غوامض  1998 - هـ 1418الزمخشري، جار الله أبو القاسم محمود بن عمر. ) .9

: التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل. تحقيق عادل عبد الموجود وعلي معوّض. الرياض: مكتبة العبيكان
 ،1ج

م(. عروس الأفراح في شرح تلخيص المفتاح.  2001 -هـ  1422السبكي، الشيخ بهاء الدين ابو حامد. ) .10
 ، 2ج : يروت: دار الكتاب العلميةتحقيق الدكتور ابراهيم خليل. ب

 السيد، شفيع. )د.ت(. التعبير البياني رؤية بلاغية ونقدية. دار غريب للطباعة .11
 هـ(. الجدول في إعراب القرآن الكريم. دمشق: دار الرشيد1418صافي، محمود بن عبد الرحيم. ) .12
العراق: سلسلة المائة  م(. أصول البيان العربي رؤية بلاغية معاصرة.1981الصغير، محمد حسين. ) .13

 كتاب، دار الشؤون الثقافية العامة
م(. فتوح الغيب في الكشف عن قناع  2013 -هـ  1434الطيّبيّ، الحسين ابن عبد الله شرف الدين. ) .14

  8ج  الريب )حاشية الطيّبيّ على الكشّاف(. جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم.:

د الله الطيبي، التبيان في البيان. قراءة: الدكتور يحيى الطيبي،شرف الدين الحسين بن محمد بن عب .15
 :دار الكتب العلمية،د.ت-لبنان –مراد.بيروت 

 : م(. تفسير التحرير والتنوير. تونس: الدار التونسية للنشر1984عاشور، محمد الطاهر. )ابن  .16
ديـع. الأردن: دار م(. البلاغـة فنونها وأفنانها، علم البيان والب1985 -هـ 1405فضل، حسن عباس. ) .17

 الفرقان. 

م(. العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده. تحقيق محمد محيي الدين 1972القيرواني، ابن رشيق. ) .18
 ،1ج : عبدالحميد. بيروت: دار الجيل

م(. البرهان في وجوه البيان. تحقيق احمد مطلوب، خديجة الحديثي. بغداد: 1967الكاتب، ابن وهب. ) .19
 137ص : مطبعة العاني

م(. دلائل الإعجاز. تحقيق عبدالحميد 2001لجرجاني، أبو بكر عبدالقاهر بن عبدالرحمن بن محمد. )ا .20
 هنداوي. دار الكتب العلمية
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 ، 3: جهـ(. نهاية الأرب في فنون الأدب. القاهرة: دار الكتب والوثائق القومية1423النويري، شهاب الدين. ) .21
 ثانياً: الاطاريح

اطروحة دكتوراه، «. القراءة النحوية في استقراء دلالة النص القرآني، الزمخشري نموذجاأهمية »ميس، سعاد. . -1
 :الجزائر

 ثالثاً: البحوث
إضاءات على الكناية في حاشية الطيبي على الكشاف »الضايع، مصطفى أحمد اليوسف، معلوف، سمير.  .1

 مجلة جامعة حماة. المجلد الأول. العدد التاسع«. للزمخشري 
«. مفاهيم الكناية وتجلياتها الفنية عند الزمخشري من خلال تفسيره الكشاف»م(. 2018ديق. )حاجي، الص .2

 .49مجلة العلوم الانسانية. عدد
الكناية فـي كشـاف الزمخشـري، د. هنـد بنـت جميـل نايتـة، مجلـة جامعـة ام القـرى لعلـوم اللغـات وآدابهـا، العـدد:  .3
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